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2 नकल विज क किक कि 
प्रमाण-पत्र 
प्रमाणित किया जाता है कि श्री योगेश कुमार द्वारा प्रस्तुत शोध-प्रबन्ध “छायावादोत्तर हिन्दी. 
कविता में दलित चेतना” मेरे निर्देशन में बुन्देलखण्ड विश्व विद्यालय के पत्रांक बुएवि0/शोध/2005/ 
980-82 दिनांक 04.02.2005 के द्वारा हिन्दी विषय में शोध कार्य के लिये पंजीकृत हुये थे। इन्होंने मेरे 
निर्देशन में आर्डनेन्स की धारा 7 द्वारा वांछित अवधि तक विश्वविद्यालयीग्रपरिनियमावली के नियमानुसार 
कार्य किया तथा इस अवधि में इस शोध केन्द्र में उपस्थित रहे। यह इनकी मौलिक कृति है। में इस | 
शोध-प्रबन्ध को प्रस्तुत करने की संस्तुति करता हूँ। 
स्क्2- 
(डॉ[० रामगोपाल गृप्त ) 


रीडर एवं अध्यक्ष 
हिन्दी विभाग... 


मैं योगेश कुमार घोषणा करता हूँ कि हिन्दी विषय के अन्तर्गत “छायावादोत्तर हिन्दी कविता 
में दलित चेतना” पर किया गया यह शोध कार्य मेरी मौलिक कृति है। इसके पूर्व इस विषय पर क्‍ 
बुन्देलखण्ड विश्वविद्यालय में कोई शोध कार्य नहीं हुआ है। यह शोध कार्य मैने अपने निर्देशक 
श्री डॉ0 रामगोपाल गुप्त, रीडर-हिन्दी विभाग , पं? जवाहरलाल नेहरू पी0जी0 कालेज, बाँदा के प्रथ-प्रदर्शन _. क्‍ 
में किया है। द 


गेजेशकाश.. 
योगेश कुमार. 


जाक्कथन 

समय परिवर्तनशील है। सृष्टि के प्रारम्भ से लेकर आज तक मानव समाज के न जाने कितने 
रूप बदले हैं। सबका आकलन करना असंभव नहीं हो कठिन अवश्य हैं।मानव समाज का इतिहास 
इस बात का गवाह है कि हर सामाजिक व्यवस्था के कुछ अपने कायदे और कानून थे जो समयानुसर 
_ सामाजिक बदलाव के साथ-साथ बदलते रहे हैं। प्राचीनकाल में सामाजिक संचालन हेतु मनीषियों ने 
कर्म के आधार पर वर्ण व्यवस्था का तानाबाना बुना। सामाजिक असंतुलन की बात तो ख़ब प्रारम्भ 
हुईं जब वर्ण व्यवस्था को जाति व्यवस्था के रूप में बदलने का कार्य शुरू हुआ। कालान्तर में मनुष्य 
के कर्म में बदलाव आया और समाज की जातीय वर्ण व्यवस्था में दरार पड़ी। स्वार्थ एवं लालचवश 
मनुष्य ने धन और बल से समाज में विभेद की स्थिति पैदा की। परिणाम यह हुआ कि समाज मुख्य 
रूप से दो वर्गों में विभाजित हो गया- . शोषक वर्ग 2. उपेक्षित शोषित दलित वर्ग। शोषित वर्ग चूंकि 
शोषक वर्ग से धन, बल और बुद्धि में कमजोर था इसलिए कुठिल, बुद्धिमान बाहुबलियों द्वारा दलित क्‍ 
जन पर शासन करने की नियति से प्रजा का नाम दे दिया गया और प्रत्यक्ष एवं परोक्ष रूप में उनका क्‍ 
शोषण करते रहे। 

किसी भी समाज में सामाजिक संतुलन एवं समरसता उस समाज में रहने वाले लोगों पर निर्भर 


करती है। समाज में सज्जन और दुर्जन हर प्रवृत्ति के लोग होते हैं जो अपनी संगत और असंगत 


गतिविधियों से प्रभावित करते हैं। साहित्यकार का जन्म इसी समाज में होता है जो अपनी विवेकशीलता.. क्‍ 


एवं रचनाधर्मिता के माध्यम से समाज में सामनन्‍जस्य बनाने की कोशिश करता है। हिन्दी साहित्य के 





इतिहास के हर काल के कवियों ने समाज के उपेक्षित एवं दलित वर्ग के उत्थान एवं कल्याण की बात 





की है। हाँ यह बात अवश्य है कि हर काल की बेचैनी 








: हर काल के कवि के कहने के अपने अन्दाज अलग-अलग होने के कारण उनके सामाजिक प्रभाव भी... का 





नी, उग्रता एवं आक्रोश का स्वर अलग-अलग है।._ 


() 


मूल स्वर लोककल्याणकारी था इसलिए उन्हें अधिकांश लोगों के द्वारा समर्थन मिला। साहित्य को 
मनोरंजन और आनन्द की परिधि से निकालकर मानव की हर धड़कन अथवा जीवन चेतना से जोड़ने 
का प्रयास किया गया। श्रेष्ठ साहित्य जनमानस को जगाने का कार्य करता हैं। कथा साहित्य सम्राट 
मुंशी प्रेमचन्द्र के अनुसार हमें ऐसे साहित्य की जरूरत है, “जो हममें गति, संघर्ष और बेचैनी पैदा 
करे, सुझाये नहीं।” साहित्य और समाज को एक दूसरे से अलग करके नही देखा जा सकता। प्रत्येक. 
कला की तरह साहित्य का भी सरोकार सार्वजनिक है। 
बीसवीं शताब्दी में मानव समाज के स्वरूप में क्रांतिकारी परिवर्तन आया है। उपभोक्ता वादी क्‍ 
संस्कृति ने मनुष्य के जीवन को कई क्षेत्रों में प्रभावित किया है। परिवेश, रहन-सहन, संचार संप्रेषण, 
अभिव्यक्ति में परिवर्तन आने के फलस्वरूप मनुष्य सोच में व्यापकता और गहरायी आयी। दलित चिन्तन 
इसी सामाजिक, सांस्कृतिक परिवर्तन का प्रतिफल है जो कड़े संघर्ष एवं टकराहट के बाद इस रूप 
में उभरकर आया है। दलित हिन्दी साहित्य इस सामाजिक बदलाव से प्रभावित न हो यह कैसे संभव 
हो सकता है। दलित जीवन शैली से दलित चेतना को ऊर्जा मिलती है। विश्व कवि रवीन्द्रनाथ टैगोर 
का मानना है कि साहित्य विरोधात्मक तत्वों में अविरोध स्थापित कर सबको एक सूत्र में बांधने का 
: प्रयास करता है। वह जड़ताओं, विषमताओं, विद्रूपताओं और अंधमृत कुसंस्कारों को त्यागने के लिए 
वातावरण तैयार करता हैं। सामाजिक मान्यताओं एवं मानवीय वृत्तियों में जो यदा-कदा बौनापन आ. क्‍ 
जाता है, दृष्टि-सृष्टि में जो दोहरापन आ जाता है उसकी परत को कुरेदकर साहित्य मानव के मस्तिष्क 
को निर्मल करता है। क्‍ क्‍ 
दलित' शब्द भारतीय समाज और साहित्य के लिए नया नहीं है। हर युग में इसका प्रयोग | 


होता रहा है। संस्कृत के विद्वान दलित शब्द की व्युत्पत्ति 'दल' धातु से मानते हैं जहाँ इसका अ 





इस प्रकार दिया गया है 





() 


भोलानाथ तिवारी ने दलित शब्द का निम्नलिखित अर्थ लगाया है- दलित-कुचला हुआ, मर्दित, 
मसला हुआ, रोदा हुआ अष्पृश्य, नीच, हरिजन। शब्दकोशों के अतिरिक्त हिन्दी के कुछ दलित लेखकों 
ने दलित शब्द की व्याख्या एवं समीक्षा व्यापक स्तर पर की है। डॉ0 सोहनपाल सुमनाक्षर ने दलित 
शब्द की व्याख्या करते हुए लिखा है - “दलित वह है जिसका दलन किया गया हो। उपेक्षित, 
अपमानित, प्रताड़ित, बाधित और पीड़ित व्यक्ति भी दलित की श्रेणी में आते हैं। इस तरह 'दलित' क्‍ 
शब्द की परिभाषा के अन्तर्गत जहाँ सदियों से सामाजिक, वर्णव्यवस्था और जाति व्यवस्था से अभिशप्त 
दलित, शोषित, उत्पीड़ित व्यक्ति आते हैं, वहीं सदियों से उत्पीड़ित, उपेक्षित, अपमानित, शोषित 
सामाजिक बन्धनों में बाधित नारी और बच्चे भी इसी श्रेणी में आते हैं। भूमिह्चीन, अछूत, बंधुआदास, 
गुलाम, दीन और पराश्रित-निराश्रित भी दलित ही हैं। दलित शब्द आक्रोश चीख, वेदना, पीड़ा, चुभन, 
घुटन, और छटठपटापट का प्रतीक है।” डॉ0 शरण कुमार लिम्बाले ने दलित शब्द के अर्थ को बहुत 
व्यापक स्तर पर ग्रहण करने की बात की है - “दलित केवल - हरिजन और नवबौद्ध नही है। गाँ 
व की सीमा के बाहर रहने वाली सभी अछूत जातियाँ, आदिवासी, भूमिहीन, खेत मजदूर,श्रमिक कष्ट 
कारी जनता और यायावर जातियाँ सभी की सभी 'दलित' शब्द से व्याख्यायित होती हैं। दलित शब्द 
की व्याख्या में केवल अछूत जाति का उल्लेख क्‍ करने से नहीं चलेगा। इसमें आर्थिक दृष्टि से पिछड़े 
हुए लोगों का भी समावेश करना होगा।” ओम प्रकाश बाल्मीकि जी का 'दलित' के सम्बन्ध में दृष्टिकोण 


कुछ इस प्रकार है - “दलित शब्द भाषावाद, जातिवाद और क्षेत्रवाद को नकारता है और पूरे देश को... 


एक सूत्र में पिरोने का कार्य करता है।” सम्यक विचारोपरान्त यह कहा जा सकता है कि दलित वह 


है जिसका दलन किया गया हो। उपेक्षित, अपमानित, प्रताड़ित, पीड़ित सभी व्यक्ति दलित की श्रेणी... 





में आते हैं। दलित अस्मिता बोधक शब्द है। जहाँ तक दलित चेतना के अर्थ की बात है तो दलित... 





चेतना, संघर्ष से नाता रखने वाली क्रान्तिकारी मानसिकता है। मनुष्य 











(५) 


दलित चेतना ने दलित साहित्य की संरचना में महत्वपूर्ण भूमिका अदा की है। दलित जीवन 


की संवेदनापूर्ण अभिव्यक्ति दलित साहित्य में ही सम्भव है। दलित साहित्य का अपना एक विशिष्ट 


दर्शन है। जिसके केन्द्र बिन्दु में मानव कल्याण सर्वोपरि है। दलित साहित्य के सामाजिक दर्शन में 


जिन तथ्यों 


2 


जे 


8. 


9; 


की प्रधानता देखने को मिलती है। वे इस प्रकार हैँ 


समता मूलक समाज की स्थापना। 


, सामाजिक परिवर्तन की आकांक्षा। 


स्वतंत्र जीवन जीने की लालसा। 


. आर्थिक विषमता को दूर करने का भाव। 


. शोषकों के प्रति विद्रोह का भाव। 


वेदना, घुटन और कुंठा का भाव। 
शोषितों के प्रति दया का भाव। 
प्राचीन जातीय व्यवस्था के प्रति विरोधात्मक स्वर।| 


बन्धुत्व की भावना। 


0. धार्मिक कर्मकाण्ड का विरोध। 


| के 2 


5. 


अधिकार प्राप्ति के प्रति क्रांति का स्वर। 


. अस्पृश्यता का विरोध। 
. मानव जीवन मूल्यों के प्रति रक्षा का भाव। 


श्रम की महत्ता 


ईमानदारी और विश्वास का भाव। 





छायावादोत्तर पूर्व हिन्दी काव्य में दलित चेतना के क्रमिक विकस की एक बूहत्‌ ह्त्‌ एवं सशक्त तो 


परम्परा प्राप्त होती है। आदिकल से लेकर 







अनेकानेक उतार-चढ़ाव देखने को मिलते हैं। अपभ्रंश के महानद से हिन्दी काव्यधारा कब विलग हुई 








(शर 


. परिनिष्ठ्ठित अपभ्रंश से निर्मित हिन्दी 

2. लोकभाषा में रचित हिन्दी। 

आदिकालीन सामाजिक रचना में दोनों प्रकार के साहित्य का महत्व है। पर जहाँ तक दलित 
चेतना का प्रश्न है तो लोकभाषा में रचित साहित्य उसके अधिक निकट है। आदिकाल में दलित चेतना 
के कई स्तर प्राप्त होते हैं जो इस प्रकार हैं- 

. सिद्ध साहित्य में दलित चेतना। 

2. नाथ साहित्य में दलित चेतना का स्वरूप। 

3. गोरखवाणी में दलित चेतना के स्वर] 

राहुल सांकृत्यायन का मानना है कि सिद्ध साहित्य परम्परा में जो सिद्ध हुए है- उनमें अधिकांश 
निम्न जाति के थे। सरहपा ने तत्कालीन वर्ण व्यवस्था, जाति व्यवस्था, सामाजिक भेदभाव एवं बाह्य 
आउम्बर का खुलकर विरोध किया था। मध्यकालीन हिन्दी साहित्य में दलित चेतना का विस्तृत स्वरूप 
देखने को मिलता है। उत्तर भारत में पैदा होने वाले सन्‍त कबीर, दादू और रैदास आदि कवियों ने 
जाति-पांति और अन्धविश्वास के विरुद्ध, प्रखर आन्दोलन किया। उन्होंने सामाजिक बुराईयों और छुआ- 
छूत का विरोध करते हुए कथित सवर्ण हिन्दुओं को कुमार्ग और विनाशकारी बुराइयों से सावधान 


किया। इसी प्रकार दक्षिण भारत में संत एकनाथ ने जाति पांति का विरोध किया | देश व्यापी सन्त 
आन्दोलन की प्रमुख विशेषता यह रही कि ऊँचनीच के भेदभाव का विरोध और मनुष्य की समानता 
की घोषणा को जनान्दोलन के रूप में चलाया गया। द्विजों और ब्राह्मणों के कर्मकाण्ड पर गहरी चोट 
की गयी। ईश्वर के दरबार में बराबरी सिद्ध कर दलितों का मनोबल बढ़ाया। रामकाव्य धारा एवं कृष्ण. 


काव्य धारा में सन्‍्त काव्य धारा जैसी दलित चेतना देखने को नहीं मिलती। रीतिकाल में रस बलिंत लेलाऔ 





का स्वर बहुत खोजने के बाद प्राप्त होता है पर वह प्रभावशाली नहीं है। 








किया गया। हिन्दुओं की जाति व्यवस्था से .दलित जनता पीड़ित थी। इनमें कुछ ने सत्तालोलुपता में 
इस्लाम धर्म कबूल कर लिया था। अंग्रेजी सत्ता के बाद ईसाई मिशनरियों ने दलित जनमानस में ईसाई 
धर्म के प्रसार हेतु अनेकानेक प्रयास किये। बहुत सी क्‍ दलित जातियों ने ईसाई धर्म स्वीकार भी कर 
लिया। क्योंकि ईसाई धर्म में भेद-भाव नहीं था। कतिपय समाज सुधारकों ने यह महसूस किया कि 
यदि धर्म परिवर्तन को रोका न गया तो भारत का दलित समाज हिन्दू धर्म से अलग हो जायेगा। 
ऐसे ही समय में स्वामी दयानन्द सरस्वती ने वैदिक धर्म की नये सिरे से व्याख्या कर उसे समाज 
की व्यावहारिकता से जोड़ने का प्रयास किया। वेदों में वर्ण व्यवस्था के जो मानदण्ड थे क्‍ उससे अलग 
हटकर उसको और सरल बनाने की कोशिश की। जन्म आधारित वर्णव्यवस्था को नकारकर उन्होंने 
कर्म आधारित वर्ण व्यवस्था को महत्व दिया। दलितों के मध्य यह मान्यता स्थापित करने की कोशिश 
की गयी कि जन्म से कोई ऊँचा-नीचा नहीं होता। व्यक्ति के कर्म ही महान और नीच बनाते हैं। उन्होंने 
पाखण्ड, मूर्ति पूजा, भूतप्रेत, बाल-विवाह अवतारवाद का भी विरोध किया। अपने ड्स बहुमूल्य विचारों 
के प्रचार-प्रसार के लिए“आर्य समाज?की स्थापना की। स्वामी दयानन्द सरस्वती के बाद पं0 गंगाराम, 
लालामुंशीराम, लाला बदरीदास, स्वामी श्रद्धानन्द, गणेश शंकर विद्यार्थी एवं लाला लाजपत राय ने आर्य 
समाज के मूल्यों एवं विचारों को आगे बढ़ाने का कार्य किया। नाथूराम शंकर शर्मा ने*पंचपुकार” नामक 
कविता के माध्यम से जातिवादी सोच को नकार कर हिन्दू समाज में दलितों को जागृत करने का 
कार्य किया। 


महात्मा गांधी ने राजनीति के साथ-साथ समाज सुधार पर भी बल दिया। उन्होंने अस्पृश्यता 





को समाज का कलंक बताया। दलितों का नया नाम 'हरिजन' रखकर समाज को यह समझाने की. 








कोशिश भी कि दलित भी ईश्वर की संतान हैं। गाँधी जी स्वराज्य के साथ-साथ छुआछूत का प्रश्न... 








भी हल करना चाहते थे। डॉ0 भोमराव अम्बेदकर ने स्वराज्य के साथ-साथ द दलितोद्वार तोदार को भा जे. न 


पर चोट करना उसकी आस्था पर चोट करना है इस लिए इस पर अधिक जोर न देकर हमें इसकी 
विद्रूपताओं पर जोर देना चाहिए। स्वामी दयानन्द सरस्वती महात्मागांधी और भीमराव अम्बेदकर के 
विचारों का भारतेन्दु युग, द्विवेदी युग और छायावादी कवियों पर प्रत्यक्ष रूप से प्रभाव देखने को मिलता 
है। तीनों काव्यधाराओं में राष्ट्रीय आन्दोलन के साथ-साथ सामाजिक एवं सांस्कृतिक चिन्तन के 
अन्तर्गत दलित चिन्तन भी सन्निहीत था। राष्ट्रीय आन्दोलन के मूल में आजादी प्राप्त करना था तो 
सामाजिक एवं सांस्कृतिक चिन्तनधारा के मूल में सामाजिक विकास करना था। 
काव्य में 'प्रगतिवाद” एक विशिष्ट राजनीतिक विचारधारा का द्योतक है। यह विचार धारा कार्ल 
मार्क्स के दन्द्वात्मक और ऐतिहासिक भौतिकवाद पर आधारित है। मार्क्स और एंजिल्स के “कम्युनिष्ट 
मेनिफेस्टो' के प्रकाशन के पश्चात समाजवाद को लेकर नयी नयी विचारधारायें सामने आयीं किन्तु 
उन सबमें मार्क्सवाद विचारधारा ही सर्वाधिक प्रभावशाली सिद्ध हुई। मार्क्स का प्रगतिवाद वास्तव में 
सामाजिक व्यवस्था के आर्थिक दृष्टिकोण से सम्बन्धित है। मार्क्स ऐसे समाज के निर्माण के पक्षधर 
थे जिसमें समान विचार-धारा, समान आकांक्षा, समान प्रयत्न, समान सुख- भोग-साधन समान अधिकार 
के रूप विद्यमान हो। समाज में समता एवं संतुलन हर समाज के लिए आवश्यक है। जहां तक साहित्य 
प्रगतिवाद के जन्म की बात है तो सन्‌ 4907 में इटली में इसका जन्म हुआ जब मारनेति ने 
'भविष्यवाद' नामक एक नवीन विचारधारा को जन्म दिया। उसने कहा कि सामाजिक व्यवस्था बदले 


और साहित्यिक मान्यताएं न बदले यह असंभव हैं। सामाजिक मूल्यों के साथ-साथ साहित्य के भी 


लगते हैं। सन्‌ 98 की रूसी क्रांति का प्रभाव भारत पर भी पड़ा। सन 4930 एवं 932 





(शा) 


दिशा में प्रवृत्त हो सकें।” भारतीय पीढ़ी के लेखकों ने परिपत्र का स्वागत और समर्थन किया और न 
दूसरे ही वर्ष सन्‌ 93 में प्रेमचन्द्र की अध्यक्षता में लखनऊ में प्रथम अधिवेशन हुआ। प्रेमचन्द्र ने 
अपने अध्यक्षीय भाषण में कहा कि - “हमें उस साहित्य की आवश्यकता है जो हमारी बदलती हुई 
मान्यताओं, परम्पराओं और मूल्यों के अनुरूप हो। साहित्य का लक्ष्य केवल व्यक्तिगत विकास अथवा. 
मनोरंजन नही है, जीवन तथा समाज की छवियों को अपने में मूर्तकर मानव समाज का कल्याण करना. 
हमें उस कला की आवश्यकता है जिसमें कर्म का संदेश हो।” प्रगतिवादी दलित लेखन पर मार्क्स... 
एवं अम्बेदकर दोनों का प्रभाव है। मार्क्स ने आर्थिक वैषम्यता को दूर करने पर जोर दिया तो अम्बेदकर 
ने सामाजिक व्यवस्था में व्याप्त वर्ण व्यवस्था, अस्पृश्यता, जाति व्यवस्था द्वारा उत्पन्न असंतुलन को 
दूर करने पर जोर दिया। दलितों के विकास में जितना बाधक सामाजिक पक्ष है उससे कहीं अधिक 
आर्थिक पक्ष है। मार्क्सवाद में से अम्बेदकर घटाकर अथवा अम्बेदकरवाद में से मार्क्सवाद को कमकर 
दलित चेतना के सम्बन्ध में सोचा जाय तो दलितों के हितकैलिए कुछ नहीं बचता। 
प्रगतिवादी काव्यधारा अभी अपने चरमोत्कर्ष को भी नहीं प्राप्त कर पायी थी कि सन 4943 
में अज्ञेगय जी के सम्पादकत्व में 'तारसप्तक का प्रकाशन हुआ। इसमें सात कवियों-मुक्तिबोध, नेमिचन्द 
भारतभूषण अग्रवाल, प्रभाकर माचवे, गिरिजा कुमार माथुर, रामविलास शर्मा और अज्ञेय की कविताएं. 
संकलित हुई। इस तारसप्तक के प्रकाशन के साथ ही हिन्दी काव्य में एक नयी प्रवृत्ति का जन्म हुआ क्‍ 
जिसे कालान्तर में 'प्रयोगवाद' नाम से सम्बोधित किया गया। वस्तुतः प्रयोगवादी काव्यधारा की नींव 


द्वितीय विश्व महायुद्ध तथा उसके बाद की सामाजिक एवं सांस्कृतिक पृष्ठभूमि पर खड़ी है। य पिरः 
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सबके मूल में लोकहित एवं मानवहित सर्वोपरि रहा है। इस काव्यधारा के अन्तर्गत दलित चेतना का 
जो स्वरूप एवं सन्दर्भ देखने को मिलता है उसमें दर्द भी है और सहानुभूति भी। इस काल में दलित 
चूंकि उपेक्षित एवं हतोत्साहित था इसलिए उसे शक्ति एवं सम्बल की त्वरित आवश्यकता थी जो कवियों 
द्वारा उसे प्राप्त हुई। द क्‍ 
आधुनिक हिन्दी साहित्य के विकास में साठोत्तरी हिन्दी कविता की अपनी अलग पहचान है। 
सन्‌ 936 के बाद हिन्दी काव्यधारा जो सप्तकों से होकर प्रवाहित हुई वह आगे चलकर दो धाराओं 
में विभाजित हो गयी। एक धारा तो वह रही जो छायावादी काव्य संस्कारों से अपने को पूर्णतः मुक्त 
न कर सकी और कालान्तर में छायावाद की ही एक कड़ी बनकर रह गयी और दूसरी धारा वह रही 
जो छायावादी काव्य संस्कारों के अवरोधों को तोड़ते हुए एक भिन्‍न दिशा में बढ़ती रही और आगे 
चलकर जो हिन्दी कविता को एक नवीन सौन्दर्यभिरूचि दे सकी। अज्ञेय ओर मुक्तिबोध इन दोनों 
धाराओं के अलग-अलग उदाहरण प्रस्तुत करते हैं। सन 60 के बाद जो कवि साहित्य के क्षेत्र में आये 
उनकी सोच में नया अंदाज था। इन कवियों ने छायावादी रोमाण्टिक संस्कारों एवं प्रयोगवादी नयी 
कविता की रुढ़ियों को एक साथ तोड़ा। सच तो यह है कि साठोत्तरी कविता नवीन सजनबोध की 
कविता है। रोमाण्टिक भावुकता के स्थान पर यथार्थपरक बौद्धिकता, संयम सुरूचि, संतुलन और भद्रता 
के स्थान पर सच्चाई, साहस और खारापन, मसृण और कोमल के स्थान पर परूष और अनगढ़ की 
स्वीकृति, समझौता और यथास्थितिवाद के स्थान पर संघर्ष और विद्रोह का आग्रह, आक्रोश क्षोभ, 
उत्तेजना तनाव और छटपठाहट, दलितों शोषितों के प्रति प्रेम आदिऐसी महत्वपूर्ण विशेषताएं है जो | 
साठोत्तरी हिन्दी कविता को और महत्वपूर्ण बनाती हैं। सन 4947 में आजादी तो मिल गयी पर 
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साठोत्तर हिन्दी कविता के बाद समकालीन कविता जिस भूमिका के साथ सामने आयी है और 
आ रही हैं उसमें अनेक स्तर हैं जहाँ वह अपनी पूर्ववर्ती कविता से अलग खड़ी दिखायी देती है। इस 
काल की कविता का अन्दाज और मिजाज पूर्ववर्ती कविताओं से कुछ भिन्‍न है। समकालीन कविता 
ने अपनी शक्ति, सामर्थ्य एवं जीवन मूल्यों की गहरी पकड़ से साहित्य, समाज और मनुष्य को झकझोरा 
तो है ही नयी राह एवं नयी मंजिल की ओर प्रेरित भी किया है। युग परिवर्तन के साथ कविता भी 
बदलती है और कविता का तेवर भी। समकालीन कविता के सृजन का दौर क्‍ चल रहा है इसलिए 
मानदण्डों एवं मूल्यों की आर-पार की बात करना सही नही है डॉ0 विमल समकालीन कविता का सौन्दर्य 
शास्त्र निर्धारित करने वालों का विरोध करते हैं- अभी तक यह आन्दोलन जीवन संघर्ष में है, शास्त्रीयता 
तक नहीं पहुँचा है।” समकालीन कविता किसी वैचारिक आन्दोलन की मोहताज नहीं है, क्योंकि वह 
पूर्ण मुक्ति कविता है। उसका जुड़ाव समाज के हर वर्ग एवं जाति के आदमी से है। 

समकालीन कविता में दलितों को आधार बनाकर खूब लिखा गया है ओर अभी लिखा जा 
रहा है। दलितों से सहानुभूति रखने वाले गैर दलित कवि तो लिख ही रहे हैं दलित वर्ग मे से भी 
अब अनेकानेक लेखक लेखन के क्षेत्र में उभरे हैं। समकालीन दौर में आकर बात केवल आर्थिक संतुलन 
तक ही नहीं है। सामाजिक, सांस्कृतिक और राजनीतिक समानता की बात बड़ी तेजी से चल रही है। 
गांधी आर अम्बेदकर के सपनों का भारत अब बड़ी तेजी से बदलाव एवं विकास के नये-नये आयाम 
स्थापित कर रहा है। दलितों के विकास हेतु जिन-जिन क्षेत्रों में काम करने की जरूरत है समकालीन 
कवियों ने उसकी 








ओर संकेत करने के साथ मानक तय करते. हुए दिशा-निर्देश भी दिये हैं।. क्‍ 





समकालीन लेखन के क्षेत्र में डॉ0 सोहनपाल सुमनाक्षर, डॉ0 शरणकुमार लिम्बाले, 





ओम प्रकाश बाल्मीकि 





, कालीचरण सनेही कंवर भारती, माता प्रसाद, जगदीश गुप्त, रवि प्रक 





लालचन्द राही, रामकुमार वर्मा, धननजय अवस्थी, आर0एल0भरद्वाज, मीनू सागर, कंवरलाल 


कौल, देवीलाल यादव, अनीता 
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कर्म से ही मनुज का कल्याण 
जन्म से निश्चित न होगा वर्ण 


वर्ग तक सीमित न होगा स्वर्ण 





कर्म से ही श्रेष्ठता अधिकार 


कर्म सबके सम आधार।” 


उपसंहार अध्याय के अन्तर्गत सम्पूर्ण शोध-प्रबन्ध का निष्कर्ष प्रस्तुत है। अंत में सहायक ग्रंथों: 


की सूची संकलित है, जिनका शोध-प्रबन्ध के लेखन में समयानुसार उपयोग किया गया हे। 
विषय की नवीनता एवं क्लिष्टता ने मेरी सीमा को बाधित अवश्य किया है किन्तु मेरा प्रयास 
रहा हैं कि अपनी सीमा से ऊपर उठकर कुछ नया दे सकूँ। कहाँ तक मैं सफल हुआ हूँ यह सहृदय 


परीक्षकों के मूल्यांकन का विषय है। 

































(तो) 


जाभार 

सृष्टि के समस्त जीवों में मनुष्य इसलिय सर्वश्रेष्ठ है कि उसके हृदय और 
मस्तिष्क में ज्ञान-विज्ञन एवं आध्यात्म का अद्भुत रुंगम है। ज्ञान और विज्ञान के बल 
पट्ट वह थ्रीतिक जगत्‌ पर विजय प्राप्त करने का प्रयात्त करता है तो आध्यात्म के बल 
पट आतल्मिक शांति की खोज करता है। संसार देखने में जितना अधिक आकर्षक है 
समझने रव॑ जीने में उतना ही जटिल रव॑ वेढंगा है। मानव निर्मित सामाजिक रचना को 
तो समझना और भ्री कठिन कार्य है। पट इसका तात्पर्य यह नहीं है कि सृष्टि की 
सांसारिक रव॑ं सामाजिक रचना को समझा ही नहीं जा सकता। इस असंभव रव॑ जटिल 
कार्य को समझने की दृष्टि रव॑ साथना की शक्ति झाथक को श्रेष्ठ गूरु द्वारा प्राप्त होती 
हैं। यह मेट्या पटम सौभाग्य है कि ज्ञान, भ्रक्ति और शालीनता की प्रतिमूर्ति के रूप में 
सत्‌गुरु डॉ० रामगोपाल गुप्त जी का साथ मिला। आपके झानिव्य में रहकर मैने सम 
सामयिक शोध विषय की गंभीरता रुव व्यापकता को तो समझा ही व्यावहारिक जीवन 
में शिष्टला रव॑ं शालीनता पूर्वक जीवन जीने की कला भी सीखी। विषय की जटिलता में 


जब भी में उलझा, बड़े सहज भाव से आपने उसका निराकर॒ण किया। फ्टम श्रद्धेय गुरुवर 














से जो प्याट ऑर अपनत्व मिला उसके लिख में हृदय से आश्यार व्यक्त करता हूँ। गुरुमाता 
श्रीमती सुशीलादेवी से जो प्याट और दुलार मिला उससे शोथ-प्रबन्ध लिखने में मुझे शक्ति. 
यव॑ स्फूर्ति मिली। उनका श्री में हृदय से आश्ारी हूं। 

इस अवसर पर मैं प्रातः स्मटणीय बाबा श्री नन्दलाल मौर्य रव॑ पिता डॉ० देवलाल... हा 
मौर्य तथा पूज्यनीया दादी श्रीमती शिवपती मौर्य और गाता श्रीमती जय श्री मौर्य के प्रति रे हे 
भी हार्दिक श्रद्धा सुमन थर्पित करना अपना नैतिक दायित्व समझता हूँ जिन्होंने लालनः | 





और शैक्षिक वातावटण प्रदान कर शोध कार्य करने का अव्सट........ 


दिया फ्र्फ श्री ज्ञान सिंह मौर्य 





पालन कर बडा किया ओ 





र्य प्रवक्ता राजकीय इण्टर कालेज बादा रब 


गीता मौर्य को थी इस अवसर पर मैं अपने श्रद्धा सुमंन अर्पित करता हूँ। छोटे थाई: 





(वी) कु 


इस अवसर पर पं० जवाहर लाल नेहरू पी०जी० कालेज,बाँदा के हिन्दी विभाग के 
आचार्यगण डॉ० श्रीमती मनोरमा अयवाल, ज० ज्ञान प्रकाश तिवारी, डॉ श्रीमती सुमन. 
सिंह रव॑ डॉ० अश्विनी कुमार शुक्ल का थी हृदय से आशा व्यक्त करता हूँ जिन्होंने 
अपने विचारों रव॑ आशीवदि से मुझे संबल प्रदान किया। प्रो० एस०्पी० सिंह वरिष्ठ आचार्य 
प्रतिरक्षा अध्ययन विभागु प्रो० जेणके०बनर्जी रव॑ प्रो० अवधेश कुमार वरिष्ठ आचार्य भूगोल 
विभाग, गमातृस्‍्नेह की प्रतिमूर्ति श्रीमती इन्दू सिंह का भी मैं विशेष रूप से आश्यारी हूँ 
जिन्होंने समय-समय पर मेरा मार्गदर्शन कर मनोबल बढ़ाया। समाजसेवी श्री ओम प्रकाश 
जी अयवाल रखवं श्री रामबिहारी गुप्त जी का भी मैं आथ्यारी हूँ जिन्होंने सुख-दुख के क्षणों 
में मेरे पिता जी का साथ दिया है और मेरे परिवार की झुख रुव॑ं समुद्धि की सदैव कामना 
की है। साहित्यिक विधा में शोध कार्य करना अपने आप में रक दुरूह कार्य है। इस 
दुर्हता को सहजता प्रदान करने में हिन्दी साहित्य के उन जाने अनजाने विद्वानों तथा 
सथक्त हस्ताक्षरों के साहित्यिक अप्रत्यक्ष सहयोग का मैं चिर ऋणी रहुँगा, जिनकी कृतियों 
के सन्दर्भ ने इस शोध यज्ञ को पूरा करने में सहयोग प्रदान किया। शीध प्रबन्ध के टंक्ण, 
मुद्रण, छप छज्जा तथा आवरण झज्जा के लिए विपिन कुमार सक्सेना, सहारा फ्िन्टर्स, 


बादा बधाई के पत्म हैं जिनके योगदान से यह अभीष्ट पूरा हुआ। 


अप्रैल, 2007 डे ' शोधार्थी 


'मेगेशकुमए्‌ 


(योगेश कुमार) हर 








प्रथम अध्याय - दलित चेतना की पृष्ठभूमि -43 
(क) दलित का अर्थ । 
(ख) चेतना का अर्थ 
(ग) दलित जातियाँ 
(घ) दलित चेतना : विचार विश्लेषण 
(च) दलित चेतना : जीवन' - दर्शन - 
.. समता मूलक समाज की स्थापना का भाव। 
2. सामाजिक परिवर्तन की आकांक्षा 
3. स्वतंत्रता प्राप्ति की आकांक्षा का भाव 
4... आर्थिक विषमता को दूर करने का भाव 
5. शोषफकों के प्रति विद्रेह का भाव 
6. वेदना, घुटन और कुंठा का भाव 
7. शोषितों के प्रति दया का भाव 
8. प्राचीन जातीय व्यवस्था के प्रति विरोधात्मक स्तर 
9. बन्धुत्व की भावना 
0. मानव के विकास में बाधक धार्मिक कर्मकाण्ड का विरोध 
।. अधिकार प्राप्ति के प्रति क्रांति का स्वर 
2. अस्पृश्यता का विरोध क्‍ 
3. मानवीय जीवन मूल्यों के रक्षा का भाव 
4. . जीवन में श्रम का महत्व 


(१0५) 


















अनुक्रमणिका 





2 


मु 


(2५) 


सिद्ध साहित्य में दलित चेतना कां उन्मेष 
नाथ साहित्य में दलित चेतना की दृष्टि 
वारकरी सम्प्रदाय में दलित चेतना की दृष्टि 


(ख) मध्यकालीन हिन्दी काव्य में दलित चेतना का स्वरूप 


, 


5 


निर्गुण काव्य धारा में दलित चेतना का स्वरूप 
सन्त काव्य धारा 

प्रेमाअ्रयी काव्य 'धारा 

संगुण काव्य धारा में दलित चेतना का स्वरूप 
राम काव्य धारा 

कृष्ण काव्य धारा 


रीतिकालीन काव्य में दलित चेतना का स्वर 


(ग) नव जागरण कालीन काव्य में दलित चेतना का स्वरूप 


है 


आर्य समाज का दलित लेखन पर प्रभाव 


(क) पूर्ण दलित दर्शन की कविताएं क्‍ 


(ख) 


(ग) 


जाति पांति का भेदभाव 


छुआ छूत का भेदभाव 


2. महात्मा गांधी का दलित दर्शन एवं उसका दलित समाज पर प्रभाव 





वर्ण व्यवस्था 


अस्पृश्यता का विरोध 







साग्रदायिक एकता 
युगीन कविता में दलित चेतना का स्वर 


2 > ै; चल | में ः हु / बदलता 
| | पच्ा॥) पी .भरीन्ण६ है फ्री 9न्‍णकी है. हि दलित * /* की न्यू श्छ लिडिया ५ का ब्फीतक >्द हा ४ “न मी स्वर 
हि हैः ४ हर ;५ ॥! 20, «४ धि ४ 
५ है कप ' मे दलित 


0! हि आओ मे 














(क) 


(ख) 


(ग) 


(१५) क्‍ द 


पाश्चात्य प्रगतिवादी साहित्य पर प्रभाव: क्‍ 

प्रगतिवादी हिन्दी साहित्य पर प्रभाव 

हिन्दी विद्वानों की दृष्टि में प्रगतिवाद का स्वरूप: 

मार्क्सवादी विचारधारा का दलित चेतना पर प्रभाव क्‍ द 
भोमराव अम्बेदकर के सामाजिक चिन्तन का प्रगतिवादी दलित काव्य चेतना पर प्रभाव: 
वर्ण व्यवस्था 

जातिवाद 

अस्पृश्यता 

मार्क्स और अम्बेदकर के विचारों में समरूता : दलित चेतना के सम्बन्ध में| 
प्रगतिवादी कविता में दलित चेतना का स्वरूप - 

वर्ण व्यवस्था की संकीर्णता के प्रति. विरोधात्मक स्वर 

पूंजीवादी व्यवस्था का विरोध 

दलितों के प्रति सहानुभूति एवं दया का भाव 

वर्गहीन समाज की स्थापना का संकल्प 


सामाजिक विषमता के प्रति आक्रोश का स्वर 


समता मूलक समाज की स्थापना हेतु नवीन जीवन मूल्यों की आवश्यकता पर बल 


धर्मान्धता की आलोचना 
सत्ता की शोषण नीति की आलोचना 
रूढ़िवादी व्यवस्था एवं मान्यता का विरोध 


दासता से मुक्ति का भाव... 








संगठन पर जोर 
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(>(५॥) 


6. नारी के प्रति नवीन दृष्टिकोण क्‍ 
चतुर्थ अध्याय : “प्रयोगवादी काव्य में दलित चेतना” 47-79 
(क) प्रयोगवादी काव्य का जीवन दर्शन - 
(ख) प्रयोगवादी काव्य में दलित चेतना का स्वरूप 

.. दलित वर्ग की सामाजिक प्रतिष्ठा का भाव 

2. समता मूलक समाज की स्थापना का स्वर 

3. दलितों में आत्म विश्वास जगाने का प्रयास 

4... जातिवादी व्यवस्था पर व्यंग्य 

5. छआ-छूत का विरोध 

6. नव सृजन का संदेश 

7... नेराश्य वेदना एवं कुण्ठा का भाव 

8. दलितों के स्वर्णिम भविष्य का भाव 
पंचम अध्याय - “साठोत्तरी हिन्दी कविता में दलित चेतना. 80-204 
(क) साठोत्तरी हिन्दी कविता का जीवन दर्शन क्‍ 
(ख) साठोत्तरी हिन्दी कविता में दलित चेतना का स्वरूप 

3... दलित वर्ग का सामाजिक यशथार्थ 

2. संघर्ष और विद्रोह का स्वर 

3.  अनास्था और मूल्यहीनता का स्वर 
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दलित चेतना की पृष्ठभूमि 

मनुष्य सम्बेदनशील सामाजिक प्राणी है। सम्वेदनशीलता ही के कारण वह सृष्टि के समस्त 
जीवों में सर्वश्रेष्ठ है। उसकी लोकोन्मुखी रचनाधर्मिता समतामूलक समाज के निर्माण में महत्वपूर्ण 
भूमिका अदा करती है। समाज को सशक्त एवं सुन्दर बनाने के अनेकानेक भौतिक संसाधन प्राचीन 
काल से ही जगत में उपलब्ध है, पर साहित्य ने मानव समाज को जो शक्ति, सम्बल और दिशा प्रदान 
की हैं उसका मूल्यांकन करना असंभव नहीं तो कठिन अवश्य है। मानव समाज का स्वरूप ऊपर से 
जितना सरल, सहज एवं आकर्षक दिखायी देता है, उतना है नहीं क्योंकि उसकी संरचना में बड़ी 
विविधता एवं जटिलता है। जाति , धर्म, सम्प्रदाय, रंगरूप, भाषा , संस्कृति के ताने-बाने में उलझे मानव 
समाज को एक सूत्र में बांधने का कार्य सदैव से ही यहाँ के कालजयी साहित्य मनीषियों ने किया 
है। श्रेष्ठ साहित्यकार त्रिकालदर्शी होता है। वह अपनी विवेकशक्ति से सत्‌ और असत्‌ , धर्म और 
: अधर्म, न्याय और अन्याय में भेदकर आम आदमी के समक्ष एक आदर्श प्रस्तुत करता है। उसकी 


_लोकोन्मुखी दृष्टि मानव समाज के अतीत पर चिन्तन करने के लिए उसे विवश करती है। उसके जय 


नये संकल्प एवं शाश्वत जीवन-मूल्य समाज पर सोंचने को उसे मजबूर करते हैं। चूंकि साहित्यकार. ह 


की राह समाज के ठोस एवं खुरदुरे यथार्थ से होकर गुजरती है, इसलिये वह मानव जीवन और समाज. 
की हर विसंगति और चुनौती से परिचित होता है। मानव समाज के हर संकट को उसने ईमानदारी 
और निष्ठा से दूर करने का प्रयास सेव से किया है। क्‍ 

समय परिवर्तनशील है। सृष्टि के प्रारम्भ से लेकर आज तक मानव समाज के न जाने कितने के 


रूप बने और बिगड़े, सब का सटीक आकलन करना बहुत कठिन है। मानव समाज का इतिहास इस 





बात का गवाह है कि हर सामाजिक व्यवस्था के अपने कुछ कायदे और कानून होते हैं जो समयानुसार _ हा 
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वर्ग से धन, बल और बुद्धि में कमजोर था इसलिये कुठिल बुद्धिमान, बाहुबलियों द्वारा उन पर शासन 
करने की नियति से उन्हें प्रजा का नाम दे दिया क्‍ गया और उनका प्रत्यक्ष एवं परोक्ष रूप से शोषण 
करते रहे। ः क्‍ 

किसी भी समाज में सामाजिक, संतुलन एवं समरसता तब तक सही नहीं बन सकती जब 
तक कि समाज में रहने वाले हर सामाजिक का समान रूप से समादर न हो। एक कुशल साहित्यकार 
अपनी रचना शक्ति के माध्यम से यह सामंजस्य बनाने की कोशिश करता है। हिन्दी साहित्य के 
इतिहास पर गंभोरतापूर्वक विचार करने से यह बात स्पष्ट होती है कि भक्तिकाल एवं आधुनिक काल. 
के अधिकांश हिन्दी साहित्यकारों ने समाज के उपेक्षत एवं दलित वर्ग के कल्याण एवं उत्थान की बात. 
की है। हाँ यह बात अवश्य है कि आज जैसी बेचैनी, उग्रता एवं आक्रोश के स्वर पहले के कवियों 
का नहीं था। अपनी बात के कहने के उनके अपने अंदाज थे। युग बदला, लोगों की सोच बदली और 
सामाजिक जातीय व्यवस्था की नये युग के हिसाब से मूल्यांकन करने की आवश्यकता महसूस हुई। 
राजनीतिक चेतना ने जातीय सामाजिक चेतना को नयी दृष्टि के साथ-साथ संबल भी प्रदान किया। 
जागरूक साहित्यकारों ने सामाजिक व्यवस्था के इस असंतुलन को दूर करने के लिये चली आती हुई 
अनेकानेक कुप्रथाओं एवं रीति-रिवाजों पर कुठाराघात किया। चूंकि उसकी चेतना के केन्द्र का स्वर 
बहुजन सुखाय था इसलिये समाज के एक बहुत बड़े उपेक्षित वर्ग ने उन्हें अपना प्रहरी समझा। पाखण्डी . 
बुद्धिजीवियों के चंगुलसे मुक्तकर हर उस व्यक्ति को साहित्य से जोड़ने की कोशिश की जो समाज 
_ की एकरूपता से सम्बद्ध था। साहित्य को आनन्द और मनोरंजन की परिधि से निकालकर मानव की. 
जीवन चेतना से सम्बद्ध करने का प्रयास किया। श्रेष्ठ साहित्य जनमानस को जगाने का कार्य करता 


है। कथाकार मुंशी प्रेमचन्द ने इसी संदर्भ में साहित्य के महत्व पर प्रकाश डालते हुए लिखा है- हमें. 





ऐसे साहित्य की रचना करनी चाहिए - “जो हममें गति, संघर्ष और बेचैनी पैदा करे स्‌ सुझ गेंजहीए। 





प्रेमचन्द की इस दूरदृष्टि में व्यापकता एवं गहराई दोनों है। उनकी इस दृष्टि का आदर इस 





यह मन लेना चहिये कि साहित्य का सम्बन्ध समाज से है 
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संस्कृति ने मानव जीवन के हर क्षेत्र में बदलाव लाया। पाश्चात्य संस्कृति की चकारचौंध ने उसका रहन- 
सहन संचार-संप्रेषण अभिव्यक्ति, जीवन पद्धतियाँ आदि सब बदल दी। कथाकार गोविन्द मिश्र ने इस... 
सामाजिक बदलाव पर अपने विचार प्रस्तुत करते हुए लिखा है- “हमें कुछ नहीं तो दीया तो जलाये 
ही रखना है, आंधी के बीच दीये की रक्षा अर सजगता से करनी है। जीवन, मनुष्यता, सौन्दर्य, 
सार्वकालिक मूल्य - इनमें हम अपनी आस्था तो बनाये रखें। ..... अगर हमारा लेखन ही मूल्यविहीन 
हो गया तो हम आंधी की धूल को अपनी आंखो में भी झोंक ले रहे हैं। संसार का जो भी बड़ा लेखन 
है, जो सदियों का रास्ता तय करके आज हम तक पहुँचा है, आगे भी जायेगा - वह वही है जिसने 
या तो नये मूल्यों की सृष्टि की या चिरन्तन मूल्यों के सम्बहन का काम किया। चिरन्तन मूल्यों पर 
जो धूल जम गयी है, अगर उसे साफ करना जरूरी है तो नये मूल्यों की सृष्टि भी जरूरी है। यह 
काम साहित्यकार के अलावा कोई नहीं कर सकता। आज के जो दबाव है नये मूल्य उसके भीतर 
से ही निकलेंगे। हमें इन दबावों को सकारात्मक दृष्टि से खखोरना होगा। कचरे में पड़े दबे पत्थर 
के उन टुकड़ों को पहचानना होगा जो साफ किये जाने और तराशे जाने पर कदाचित रत्न बन सकें।”“* 
आज का दलित चिन्तन इसी सामाजिक, सांस्कृतिक परिवर्तन का प्रतिफल है जो कड़े संघर्ष एवं 
टकराहटके बाद इस रूप में उभरकर आया है। हिन्दी साहित्य, इस बदलाव से अछूता नहीं है। हिन्दी. ह 
साहित्य के हर काल में दलित चेतना किसी न किसी रूप में विद्यमान रही है। डाँगे श्रीपाद अमृत क्‍ 
के शब्दों में “कला अथवा साहित्य का ध्येय जन जीवन का चित्रण करना, शोषण अथवा दासता के 


विरुद्ध छेड़े गये जनता के संग्राम में उसका अस्त्र बनना है।”? 


दलित का अर्थ 


विश्व कवि रवीन्द्रनाथ टैगोर का विचार है कि - “साहित्य विरोधात्मक तत्वों में अविरोध... 


स्थापित कर सबको एक सूत्र में बांधने का प्रयास करता है।”” अर्थात साहित्य का स मब न्धसमाज .... 





के हर वर्ग से समान रूप से होना चाहिये। क्‍योंकि वह, जड़ताओं, विषमताओं |, वि द्रपता ं और गैर 








कुसंस्कारों को त्यागने के 






लिए वातावरण तैयार करता है। सामाजिक मान्यताओं में जो ठहराव आ .. 
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संदेश देता है। 'दलित” शब्द भारतीय समाज और साहित्य के लिये नया नहीं है। हर युग में इस 


नाम का बदल-बदल कर प्रयोग होता रहा है। विद्वानों ने अपने-अपने ढंग से इस शब्द के अर्थको 


परिभाषित किया है। संस्कृत के विद्वानों का मानना है कि “दलित” शब्द की व्युत्पत्ति 'दल' धातु से 


हुई है। संस्कृत शब्दकोश में दलित शब्द का अर्थ निम्न रूप से दिया गया है - दलित - टूटा हुआ, 


चीरा हुआ, फाड़ा हुआ, टुकडे-टुकड़े हुआ, खुला हुआ, फैलाया हुआ।? 


फटना, 


प्राकृत शब्दकोश में दलित के स्थान पर 'दल' शब्द का प्रयोग मिलता है - दल - विकसना,. 
खण्डित होना, द्विधा होना, चर्ष करना, टुकड़े करना, विदारना सैन्य, लश्कर, पत्र, पत्री। 


अंग्रेजी शब्दकोश में दलित शब्द के लिये 'टूवर्स्ट', ओपन सिप्लठ, क्लेब, क्रंक का प्रयोग 


मिलता है।” 


मराठी शब्दकोशों में 'दलित का अर्थ विनष्ट किया हुआ दिया गया है 
दल - नाशकरणे (विनष्ट हुए) 

दलित - नाश पावलेला (विनष्ट हुआ) 

दीन 5 दलित < समानार्थी शब्द।” 

हिन्दी शब्द कोशों में 'दलित” शब्द के अनेक अर्थ दिये गये हैं। जैसे- 
..... मसला, हुआ मर्दित 

2... दबाया, रोंदा या कुचला हुआ। 

3. खण्डित 


4... विनष्ठट किया हुआ।? 


भाषा वैज्ञानिक डॉ0 भोलानाथ तिवारी ने दलित शब्द का अर्थ इस प्रकार किया है- 
॥, + इलित 


2. दलित 


॥] 


कुचला हुआ, मर्दित, मसला हुआ, रौंदा हुआ। 


है! 


अछूत, जनजाति, उडिप्रेस्ड क्लास| ? 
डॉ0 रामस्वरूप रसिकेश ने दलित 


दलित < खण्डित, चूर्णित, मर्दित 











पर इसका अर्थ विशेषण में बदल जाता है। 

शब्दकोशों के अतिरिक्त अन्य हिन्दी लेखकों ने भी इस शब्द की अपने-अपने ढंग से व्याख्या 
एवं समीक्षा की है। डॉ0 सोहनपाल सुमनाक्षर ने दलित शब्द को परिभाषित करते हुए लिखा है - “दलित 
वह है जिसका दलन किया गया हो। उपेक्षित, अपमानित, प्रताड़ित, बाधित और पीड़ित व्यक्ति भी दलित 
की श्रेणी में आते हैं। इस तरह दलित शब्द की परिभाषा के अन्तर्गत जहाँ सदियों से सामाजिक वर्ण 
व्यवस्था और जातिवाद से अभिशप्त दलित शोषित उत्पीड़ित व्यक्ति आते हैं वहीं सदियों से उत्पीड़ित, 
उपेक्षित, अपमानित, शोषित, सामाजिक बन्धनों में बाधित नारी और बच्चे भी इसी श्रेणी में आते हैं| 
भूमिहीन, अछूत,बंधुआ, दास, गुलाम, दीन और पराश्रित-निराश्रित भी दलित ही है। दलित शब्द जहां 
व्यक्तिको अपनी अस्मिता स्वाभिमान और अपने गौरवमय इतिहास पर दृष्टिपात करने को बाध्य करता 
_ है, वहीं पर अवगति, वर्तमान स्थिति और तिरस्कृत जीवन के विषय में सोंचने के लिये विवश करता 
है। दलित शब्द आक्रोश, चीख, वेदना, पीड़ा, चुभन, घुटन और छटपटाहट का प्रतीक है। * 

श्रीमती कुसुम मेघवाल ने दलित शब्द के प्रति अपना दृष्टिकोण कुछ इस प्रकार प्रकट किया 
है - दलित शब्द का अर्थ है दबाया हुआ, कुचला हुआ समाज में जो वर्ग बहुत दिनों से सताया हुआ 
है, वह दलित वर्ग है। दलित वर्ग का प्रयोग हिन्दू समाज व्यवस्था के अन्तर्गत परम्परागत रूप से शूद्र 
माने जाने वाले वर्गों के लिये रूढ़ हो गया है। दलित वर्ग में जातियाँ आती है जो निम्न स्तर पर 
हैं और जिन्हें सदियों से सताया गया है। “ श्री लक्ष्मण शास्त्री जोशी ने दलित को अछूत का पर्याय क्‍ 
माना है। वह व्यक्ति विशेष न होकर बल्कि समाज के एक वर्ग का प्रतिनिधित्व करता है - “दलित 


मानवीय प्रगति में सबसे पीछे पड़ा हुआ और पीछे ढकेला गया सामाजिक वर्ग है। महाराष्ट्र के हिन्दू . 





समाज में महार, चमार, डोम इत्यादि जिन जातियों को गांव के बाहर रहने के लिए बाध्य किया गया... 


और जिनसे समाज विशेषतः सवर्ण समाज शारीरिक सेवाएं तो लेता रहा, लेकिन जीवनावश्यक 
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को जिसने अपनी नियति मान लिया हो, दलित जैसी भावनाएं सृजन और सुजक दोनों को कुण्ठित 
करती हैं।'? दलित लेखक श्री ओम प्रकाश बाल्मीकि ने दलित के सम्बन्ध में अपने विचार कुछ इस 
प्रकार प्रकट किया है - “दलित शब्द भाषावाद जातिवाद और क्षेत्रवाद को नकारता है और पूरे देश 
को एक सूत्र में पिरोने का कार्य करता है।[० क्‍ 

डॉ0 चन्द्रकुमार वरठे ने दलित का अर्थ जाति विशेष से माना है - “दलित का अर्थ है अनुसूचित 
जाति, बौद्ध कामगार, भूमिहीन, मजदूर, गरीब, किसान, खानाबदोश जातियाँ आदिवासी और नारी 
समाज। यह शब्द मनुष्य की पीड़ा को अभिव्यक्ति देने का कार्य करता है।” 7 क्‍ 

प्रसिद्ध मराठी दलित साहित्यकार डॉ0 गंगाधर पांतावणे का मानना है कि - “दलित कोई जाति । 
नहीं बल्कि परिवर्तन और जाति का प्रतीक है। दलित मानवतावाद में विश्वास करता है। परन्तु वह 
ईश्वर के अस्तित्व पुनर्जन्म, आत्मा तथा उन तथाकथित धार्मिक ग्रन्थों को अस्वीकार करता है जो 
भेदभाव की शिक्षा देते हैं। वह भाग्य तथा स्वर्ग की अवधारणाओं को भी अस्वीकार करता है, क्योंकि 
ये ही विचार उसको दासत्व का बोध कराते हैं। वह इस देश में दबाये सताये हुए समाज का प्रतिनिधित्व 
करता है, जो वर्षों से जानवर से भी बदतर जिन्दगी जीने को अभिशप्त है। वह विरोध करता है, 
एक बहुत ही सूझ-बूझ के साथ विकसित की गयी हिन्दू सामाजिक व्यवस्था का जिसने कि मानव 
के रूप में उसके अस्तित्व को कभी स्वीकार ही नहीं किया तथा मानवीय गरिमा का निरन्तर निरादर 
किया गया। जिसके मृतप्राय शरीर को पीड़ा और वेदना का संत्रास झेलना पड़ा। यही अलगाववाद का. 
बोध उन हजारों दलितों के पुनर्जागरण का अक्षय स्रोत है।? , +बंजआ क्‍ 

शब्दकोशों में 'दलित' का जो अर्थ दिये गये हैं और प्रसिद्ध दलित एवं गैरदलित विद्वानों द्वारा. क्‍ 
दलित के सम्बन्ध में जो अवधारणायें स्थापित की गयी हैं उन पर सम्यक विचार करने के बाद यह... 
. कहा जा सकता है कि दलित वह है जिसका दलन किया गया हो। उपेक्षित, अपमानित 


बाधित और पीड़ित सभी व्यक्ति दलित के श्रेणी में आते हैं दलित अस्मिता बोधक शब्द है। भूमिहीन, . 











अछूत, बंधुआ, दास, गुलाम, दीन ओर पराश्रित भी दलित ही हैं। यह शब्द आ क्रोश, चीख, वेदना, 








पीड़ा, चुभन, घुटन ओर छठपटाहट का प्रतीक है। 


चेतना का अर्थ 


चेतना शब्द का प्रयोग बुद्धि, मनोवृत्ति, ज्ञानात्मक मनोवृत्ति, स्मृति एवं चेतनता के अर्थ में किया 
जाता है। दर्शन में इस तत्व को नित्यो नित्यानां चेतनश्चेतना नामे को वहूनां यो विद्धति कामान' 
(उपनिषद) इन शब्दों में अभिव्यक्त किया गया है। जीवन इस विराठ चेतना का प्रवाह है। इसे बोध 
या चैत्य के सामानार्थक शब्द के रूप में ग्रहण किया गया है। यथा - “चेतन मानस की प्रमुख विशेषता 
चेतना है अर्थात वस्तुओं, विषयों एवं व्यापारों का ज्ञान।”* चेतना प्राणिमात्र में रहने वाला वह तत्व 
है जो उसे निर्जीव जड़ पदार्थों से भिन्‍न बनाता है और उन्हे चैत्य सम्पन्न बनाकर जीवधारी सिद्ध करता 
है - “चेतना स्वयं को और अपने आस-पास के वातावरण को समझने तथा उसकी बातों का मूल्यांकन 
करने की शक्ति का नाम है।”? 

अंग्रेजी में चेतना का समानार्थी शब्द है - 'कान्शसनेस' जिसका सामान्य अर्थ होता है , 
आन्तरिक ज्ञान अथवा चेतन जागरूकता।' हैमिल्टन चेतना को चिन्तनशील प्राणी द्वारा अपने कार्यों 
अथवा प्रवृत्तियों की स्वीकृति मानता है। 'लोके' ने, मनुष्य के अपने मन में जो कुछ घटित होता है, 
उसके प्रत्यक्ष ज्ञान को चेतना कहा है। 'क्लार्क' का कथन है कि गम्भीर और सही अर्थ में चेतना उस . 
प्रतिक्षेपित क्रिया की सूचक है जिसके अन्तर्गत व्यक्ति को यह ज्ञान होता है कि वह विचार कर रहा 
है और उसके वे विचार तथा क्रियाएं स्वयं उसकी अपनी है किसी दूसरे की नहीं। 'रीड' के अनुसार 
चेतना दार्शनिकों द्वारा प्रयुक्त शब्द है जो व्यक्ति के वर्तमान विचारों, उद्देश्यों और सामान्यतया मन 
की समस्त वर्तमान क्रियायों से सम्बद्ध तात्कालिक ज्ञान का सूचक है। दिआक्सफोर्ड इंगलिश डिक्शनरी 


में चेतना के सम्बन्ध में जो व्याख्या की गयी है उसका हिन्दी, रूपान्तरण इस प्रकार है - “चेतना 











मस्तिष्क में जो कुछ यहाँ और अभी उपस्थित है, उसका ज्ञान है। अतः वह केवल अन्तग्रेरणीय है... 6 








में उपस्थित वह महत्वपूर्ण तत्व है जिसके कारण ही उसे विविध प्रकार की अनुभूतिय | से वंचित मानव 
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परिणामों की प्रतिक्रिया स्वरूप उत्पन्न होती है। सुख तथ दुख की अनुभूतियाँ चेतना की ही देन है। 
इनकी उत्पत्ति वाह्य परिस्थितियों के कारण हुआ करती है। 

विज्ञान के अनार चेतना वह अनुभूति है जो मस्तिष्क में पहुँचने वाले अभिगामी आवेगों का 
अर्थ तुरन्त अथवा बाद में लगाती है। मस्तिष्क कभी-कभी तो तुरन्त अर्थ समझ लेता हैं और कभी 
बाद में धरोहर के रूप में ग्रहीत विचारों के चिन्तन-मनन द्वारा उनके अर्थों को ग्रहण करता है। कुछ 
विद्वान चेतना को मस्तिष्क का गुण धर्म मानते है, जिससे हम अन्य पदार्थों का उनकी क्रियाओं, 
प्रतिक्रियाओं का, उन्‍नति अवनति का ज्ञान प्राप्त करते हैं। इस प्रकार का सीधा एवं स्पष्ट सम्बन्ध पदार्थ 
से है - "ऐसी कोई अनुभूतियाँ और धारणायें देखने में नही आयी है जो पदार्थ के विना स्वतः पैदा 
हुई हो। ..... वैज्ञानिक तथ्यों ने पुष्ट कर दिया है कि चेतना अविकसित पदार्थ-मानव मस्तिष्क का 
गुण धर्म है।?” इस गुणधर्म के द्वारा हमें अपने आस-पास की घटनाओं का बोध प्राप्त होता है और 
हम विश्व को जान पाते हैं अतः चेतना के लिए न केवल मस्तिष्क अपितु पदार्थ अथवा वस्तुओं का 
होना भी आवश्यक है जो मस्तिष्क पर प्रभाव डालते हैं। 

चेतना एक ऐसा साधन है कि जिसके कारण ही हम देखते-सुनते समझते एवं अनेक विषयों 
पर चिन्तन करते हैं। लक्ष्मीकान्त वर्मा के अनुसार “चेतना का प्रवाह जीवन का द्योतक है। अहम्‌ इस 
चेतना की अभिव्यक्ति है। एक ओर यदि चेतना जीवन के भार को बहन करती है, तो दूसरी ओर 
वह जीवन के प्रसंग में सक्रिय भाग लेती है। सक्रिय भाग का आशय निश्क्रियता नहीं है और न ही 
उसका लक्ष्य चेतन ऊर्ध्वमुखी है। ऊर्ध्वमुखी होने में यह निहित है कि जीवन का अस्तित्व अर्न्तमुखी 
भी है, विकास का क्रम भी अपने वैज्ञानिक अर्थ में यह स्थापित करता है कि विकास किसी एक बिन्दु 
अथवा किसी स्थिति में हेगा।”“> हक 








मानवीय चेतना में ज्ञानात्मक, भावात्मक एवं क्रियात्मक वृत्तियों का समावेश होता हे 


मनुष्य की विशिष्टता है जो उसे व्यष्टिगत तथा वातावरण के विषय में ज्ञान कराती 
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कलाप करते हुए विकास की ओर अग्रसर होता है। यह एक समाजशास्त्रीय तथ्य है कि व्यक्ति समाज 
की इकाई है। प्रत्येक व्यक्ति समाज से नाना रूपों से तथा अनेक सूत्रों से जुड़ा हुआ है। सामाजिक 
प्राणी होने के नाते वह समाज में रहकर ही अपनी वास्तविक प्रकृति का विकास करता है। वह 
सामाजिक क्रियाओं द्वारा ही अपने को अभिव्यक्त करता है और उसकी चेतना की संरचना भी सामाजिक 
सम्बन्धों पर निर्भर करती है। सामाजिक सम्बन्धों के माध्यम से ही वह अपनी चेतन को व्यक्त 
करता है। क्‍ ध क्‍ 
दलित जातियाँ : 

दलित जनों की जीवन कहानी उतनी ही पुरानी है जितनी की भारतीय हिन्दू संस्कृति पुरातन 
है। चातुर्वर्ण्य - व्यवस्था भारतीय संस्कृति की अपनी एक विचित्र विशेषता है। ब्राहमण, क्षत्रिय, वैश्य 
और शूद्र इन चार वर्णों पर आधारित चातुर्वर्ण्य व्यवस्था ऋग्वैदिक काल से लेकर अद्यतन जातियों 
की श्रेष्ठता क्रम में विद्यमान है। वेदों, स्मृतियों, पुराणों में व्यक्त जीवन पद्धति वर्ण व्यवस्था पर टिकी 
हुईं हैं। इस तरह का भिथ्या प्रचार आज भी जारी है कि इनका ख्रष्ठटा मानव नहीं ईश्वर है। इन 
. अवधारणाओं के प्रतिपादक सभी धार्मिक ग्रंथ प्रत्येक वर्ण का कार्य बतला चुके हैं। ब्राहमण, क्षत्रिय... 
और वैश्य के भारतले शूद्र सबसे नीचे आता है। जिसका कर्तव्य तीनों वर्णों की सेवा बतलाया गया 
है। लगभग 200 ई0पूर्व से 200 ईसबी सन्‌ के बीच शूद्रों की स्थिति का ज्ञान मनु के विधि ग्रंथ 
'मनुस्मृति' से प्राप्त होता है। मनु ने अपने ग्रंथ में शूद्रों के प्रति घोर अमानवीयता का परिचय दिया 
है। शूद्रों और स्त्रियों को विद्या एवं वेद अध्ययन के अधिकारों से बंचित तो रखा ही गया था, साथ 
ही वेद-पठन एवं सुनना भी वर्जित था। मनुस्मृति के अनुसार “यदि शूद्र जानबूझकर वेदों का पठन 
सुनता है, तब उसके कानों में पिघलता शीशा या लाख डाली जाये। यदि वह वेदों का उच्चारण करता... क्‍ 


है तब उसकी जबान काठ ली जाए, यदि वेदों पर अपना प्रभुत्व स्थापित करता हैं तब 





के टुकड़े-टुकड़े कर दिये जाएं।“*. 


शूद्र पहचान से इतर एक ऐसा वर्ग जिसकी पहचान अस्पृश्य के रूप में बनी, जिन्हें हिन्दू 
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को बहिष्कृत या हिन्दू जातीय संरचना से बाहर की जाति के रूप में वैधता प्राप्त हो जाने के बाद 
पृथक निर्वाचन का प्रस्ताव रखा जिसका महात्मा गांधी ने पुरजोर विरोध किया। भारत सरकार 
अधिनियम 935 के तहत डिप्रेड्ड क्लास और एक्सटीरियर क्लास के स्थान पर अनुसूचित जाति' 
प्रशासनिक तौर पर प्रयोग में आये। इस प्रकार जातीय संरचना और सामाजिक आर्थिक स्थिति को 
ध्यान में रखकर सरकारी तौर पर उत्थान हेतु जातियों की अनुसूची तैयार की गयी। इस आधार पर 
अनुसूचित जाति, अनुसूचित जनजाति एवं अन्य पिछड़ा वर्ग नामक प्रशासनिक शब्द प्रयुक्त हुए जिनको 
सामाजिक अस्मिता बोध के रूप में 'दलित' शब्द के अन्तर्गत समायोजित करने की कोशिश की गयी। 
डॉ0 भीमराव अम्बेदकर ने दलित जातियों के बारे में अपने विचार कुछ इस प्रकार प्रकट किये हैं - 
दलित जातियाँ वे हैं जो अपवित्रकारी होती हैं। इनमें निम्न श्रेणी के कारीगर, धोबी, मोची, भंगी, वसोर, 
सेवक जातियाँ जैसे चमार डंगारी (मरे पशु उठाने के लिए) सउरी (प्रसूति गृह का कार्य करने वाले) 
ढोला उफली बजाने वाले आते हैं। कुछ जातियाँ परम्परागत कार्य करने के अतिरिक्त कृषि मजदूरी का 
कार्य भी करती हैं। इनकी स्थिति बंधुआ मजदूर जैसी रही है।?5 माता प्रसाद जी ने दलित जातियों 
के बारे में कुछ इस प्रकार विचार प्रस्तुत किया है - “दलित वर्ग में जहाँ अनुसूचित जातियाँ आती 
हैं, वहीं इनमें अनुसूचित जनजातियाँ और विमुक्त जातियाँ भी आती हैं। अनुसूचित जातियाँ वे आदि 
जातियाँ हैं जो आधुनिक सभ्य समाज से दूर प्रायः पर्वतीय अंचलो और मैदानी भागों में भी ऐसे स्थानों 
पर रहना पसन्द करती हैं जो अन्य लोगों की बस्तियों से अलग हटकर दूर हो और स्वेच्छा से गैर 


आदिम जातियों से घुलना मिलना न चाहें। इनका अस्तित्व बहुत प्राचीन है। सन्‌ 93। में इन्हें सूचीबद्ध 


किया गया। इस समय से इन्हें आदिवासी जातियों' के नाम से जाना जाता है। भारतीय संविधान 
में इन्हें अनुसूचित जातियाँ कहा गया है|” 
निष्कषतः हम कह सकते 
सामाजिक एवं सांस्कृतिक दृष्टि से दबी कुचली 


वैशेष शब्द जैसे - अनुसूचित 








0 


दलित चेतना : विचार विश्लेषण : 


दलित चेतना का शाब्दिक अर्थ है - दलितों की चेतना , दलितों में चेतना या दलितों के प्रति 


चेतना। पर इतने से ही 'दलित चेतना” का व्यापक अर्थ प्रकठ नहीं होता। सामाजिक संरचना की जठिल 
बुनावट और उसकी जड़ता ने इसके अर्थ गाम्भीर्य को विवादास्पद बना दिया है। डॉ0 शरण कुमार 
लिंवाले ने दलित चेतना की व्याख्या करते हुए लिखा है - “दलित साहित्य में 'दलित चेतना' संघर्ष 
से नाता रखने वाली क्रान्तिकारी मांसिकता है। मनुष्य को केन्द्र मानकर जाति व्यवस्था के विरुद्ध विद्रोह 
करने वाली यह प्रतीति है। इस चेतना की प्रेरणा अंबेडकरी सोच है। दलित चेतना गुलाम को गुलामी _ 
से अवगत करा देती है। दलित चेतना दलित साहित्य का महत्वपूर्ण जनन बीज है। यह दलित चेतना. 
अन्य लेखकों की चेतना की अपेक्षा अलग और विशेषतापूर्ण है। इस चेतना के कारण ही दलित साहित्य क्‍ 
की अलगता रेखांकित होती है।” द 

भारतीय हिन्दू समाज में विभिन्‍न जातियों, सम्प्रदायों एवं धर्मावलम्बियों के रहने के कारण 
वैचारिक स्तर पर बड़ी विभिन्‍नता है। दलित चेतना सम्बन्धी अवधारणा इससे कैसे अछूती रह सकती. 
है। दलित चेतना के सम्बन्ध में विद्वानों में दो धारणायें स्पष्ट रूप से देखने को मिलती हैं - 

4.... दलित लेखकों द्वारा दलितों के प्रति प्रकट किया गया विचार। 

2... गैर दलित लेखकों द्वारा दलितों के प्रति प्रकट की गयी सहानुभूति। 

हिन्दी साहित्य में दलित चेतना का एक क्रमिक विकास देखने को मिलता है। जिसमें दलित 
और गैर दलित दोनों प्रकार के साहित्यकार मिलते हैं। कुछ विद्वानों का यह मानना है दलित चेतना. 


को समझने के लिये दलित साहित्य को समझना अति आवश्यक, है। रमणिका गुप्ता ने 'दलित सपनों 


का भारत और यथार्थ' नामक पुस्तक में दलित चिन्तन के सैद्धान्तिक पक्ष पर विचार करते हुए लिखा... 


है - “ज्योतिवाफुले द्वारा सन्‌ 873 में लिखी गयी पुस्तक “गुलामगिरि' वास्तव में शूद्रों - अतिशूद्रों ः 







का मुक्ति घोषणा पत्र है।”? रमणिका गुप्ता के विचारों से पूर्णतः सहमत हुआ नहीं जा सकता। क्योंकि 


हिन्दी साहित्य के अन्तर्गत नाथ साहित्य, सिद्ध साहित्य, बौद्ध साहित्य एवं निर्गुण काव्यधारा के कवियों... 


पर यह कचोटने वाला सवाल परम्परागत स्थापित साहित्य और समाज को कठघरे में खड़ा करता 
है। दलित चेतना को ठोस आधार प्रदान करने में महाराष्ट्र के दलित मुक्ति आन्दोलन का महत्वपूर्ण 
योगदान है। बींसवी शताब्दी इस दृष्टि से अत्यन्त महत्वपूर्ण है। पेरियर, ज्योतिवाफुले एवं डॉ0 
अम्बेदकर ने दलित चेतना को जो नई दृष्टि, गति एवं दिशा दी उसकी परिणति आज विभिन्‍न 
राजनीतिक एवं सामाजिक रूपों में देखने को मिल रही है। 


दलित चेतना एवं दलित साहित्य में बड़ा घनिष्ठ अन्तः सम्बन्ध है। इसलिए दलित चेतना के... 


आकलन हेतु दलित साहित्य को भी समझना आवश्यक ही नहीं प्रांसागिक भी है। दलित साहित्य 


मानव मुक्ति का साहित्य तो है ही साथ ही साथ शास्त्र से मुक्ति की चेतना का साहित्य भी है। डॉ0 
सोहनपाल सुमनाक्षर के शब्दों में - “ दलित साहित्य दया, याचना व करूणा का साहित्य नहीं है। 
यह क्रान्ति का साहित्य है, विद्रोह का साहित्य है, समता का साहित्य है और समरसता का साहित्य 
है।“? डॉ0 शरण कुमार लिंवाले ने दलित साहित्य के सम्बन्ध में अपने विचार कुछ इस प्रकार व्यक्त 
किये हैं - “दलितों का दुख, परेशानी, गुलामी अधः्पतन और उपहास के साथ ही दरिद्रता का कलात्मक 
शैली से चित्रण करने वाला साहित्य ही दलित साहित्य है।” सन्‌ 967 में महाबलेश्वर में आयोजित 
महाराष्ट्र साहित्य परिषद के विभागीय साहित्य सम्मेलन में दलित साहित्य पर श्री अनिल जी ने अपने 
भाषण में कहा था - “दलित जीवन की सम्वेदनापूर्ण प्रतीति को रखकर लिखा गया साहित्य ही दलित 
साहित्य है।” डॉ0 म0न0वानखेड़े का मानना है कि - “दलित लेखकों द्वारा दलितों के विषय में लिखा 
गया साहित्य दलित साहित्य है।“2 सन्‌ 975 की सारिका पत्रिका के मई अंक में 'दलित साहित्य 
उद्देश्य और वैचारिकता' पर विचार प्रकट हुए बाबूराव बागुल ने कहा है - दलित 


है जो वर्ण व्यवस्था के विरोध में और उसके विपरीत 





प्रमुख विचारक एवं राजनीतिज्ञ तथा पूर्व 


दर्शन को कुछ इस प्रकार व्यक्त 
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रूप में स्वीकार नहीं किया जाता है। पूर्व जन्म, भाग्य, अवतार की अवधारणा की मान्यता इसमें नही. 
है। तीसरा लक्षण - विश्व बन्धुता समता एवं स्वतंत्रता को मान्यता देना है। * 'स्थापित मूल्यों और 
परम्पराओं के विरुद्ध जो साहित्य होता है वह दलित साहित्य कहा जाता है।”>3 वरिष्ठ प्रशासक और 
लेखक डॉ0 धर्मवीर ने दलित साहित्य के सम्बन्ध में अपना दृष्टिकोण इस प्रकार प्रकट किया है - 
“दलित साहित्य वह है जिसे दलित लेखक लिखता है। दलित साहित्य की परिभाषा में पीड़ा से लेकर 
मुस्कान तक है। इसमें रोने की बजाय मुस्कान की खोज के द्वारा समग्रता और पूर्णता की ओर मनुष्य... 
. का प्रयाण है। यह कमजोरी नहीं बल्कि शक्ति है। यह गुलामी नहीं बल्कि समाधान है।““ निष्कर्षतः 
क्‍ हम कह सकते हैं कि दलित जीवन की संवेदनापूर्ण यथार्थ अभिव्यक्ति जिस साहित्य में हो उसे दलित 
हित्य के अन्तर्गत रखा जा सकता है पर शर्त यह है कि उसके केन्द्र में सामाजिक समरसता, 

विश्वबन्धुत्त और आर्थिक समानता का भाव हो, लोकमंगल की दृष्टि हो। केवल दलितों के द्वारा लिखा 
गया साहित्य ही दलित साहित्य के अन्तर्गत आता है। इसमें व्यापकता नही अपितु, संकुचित दृष्टिकोण 
नजर आता हे। 

चेतना और जीवनता दोनों एक दूसरे के पर्याय हैं। जड़ता मृत्यु का सूचक है। चेतना ही प्राणी 
को गतिशील करती है। साहित्य के अर्थ में चेतना का अर्थ संवेदनशीलता एवं दृष्टि से है। दलित चेतना 
का सम्बन्ध दलितों की आत्म जागृति से है। हिन्दी साहित्य में दलित चेतना या दलित चिन्तनधारा 
का क्रमिक विकास एवं इतिहास है। सच तो यह है कि दलित चेतना का सीधा सरोकार “में कौन 
हूँ? से बहुत गहरे तक जुड़ा है। चेतना का सम्बन्ध दृष्टि से होता है जो दलितों की सांस्कृतिक, 
ऐतिहासिक और सामाजिक भूमिका की छवि के तिलिस्म को तोड़ती है। अधिकारों से वंचित सामाजिक 


तौर पर नकार दिया जाना यानी दलित होना है और उसकी दलित चेतना जो दलित क्‍ आन्दोलनों के 
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इसमें मुक्ति, स्वतंत्रता के गम्भीर सरोकार विद्यमान हैं। अनीश्वरवाद, अनात्मवाद, वैज्ञानिक दृष्टिबोध, 
पाखण्ड कर्मकाण्ड का विरोध, साम्प्रदायिकता का विरोध , अधिनायकवाद का विरोध, वर्ण व्यवस्था का 
विरोध सामाजिक न्याय की पक्षधरता, सामन्‍्तवाद, पूंजीवाद, बाजारबाद का विरोध जैसे सवाल दलित 
चेतना के सरोकारों में शामिल हैं। दलित चेतना से सृजित साहित्य दलित जीवन के यथार्थ को क्‍ 
प्रतिबिम्बित करने के साथ ही उसे पहचानने का भी एक साधन है। वास्वत में दलित चेतना, क्रान्तिकारी 


मांसिकता है। यह चेतना आनन्द पर निर्भर न होकर समता, स्वतंत्रता, न्याय और बंधुभाव पर 


आधारित है। क्‍ 

दलित चेतना : जीवन-दर्शन - 

...._ युग और साहित्य परस्पर गिरा-अर्थ की भांति सम्पृक्त हैं। साहित्य के लिये उपजीव्य सामग्री 
युग प्रदान करता है और साहित्यकार उस युग-बोध को सम्प्रेषित कर एक शाश्वत्‌ सृष्टि करता है। 
मानव सचेतन, ज्ञानी और संवेदनशील प्राणी होने के कारण अपने एरिवेश से प्रभावित होकर अपनी 
अनुभूतियों को साहित्य के रूप में अभिव्यक्त करता है। परम्परागत साहित्यिक परिपाटी में जब कोई 
परिवर्तन क्रम होता है अथवा साहित्य में जब कोई नयी चेतना जन्म लेती है तो वह अकारण नहीं है क्‍ ह 
लेती बल्कि उसके परिपारर्व में युगीन पृष्ठभूमि के कारण साहित्य का युग बोध क्रियाशील रहता है। 
व्यक्ति और समाज के जीवन में परिवर्तन हर युग में होते हैं और उन्हीं परिवर्तनों के आधार पर जीवन- 5 
मूल्य या जीवन चेतना विकसित होती हैं यह जीवन चेतना व्यक्ति के चरित्र और उसकी सभ्यता एवं... 
संस्कृति का मेरूदण्ड बनती है। दलित चेतना भी समाज और साहित्य के इसी बदलते स्वरूप का. 
प्रतिफल है। इसका भी अपना एक जीवन दर्शन है जो परम्परागत साहित्य मूल्यों से कुछ भिन्न है। 
कोई भी चेतना अथवा विचारधारा जब नये रूप में उभर कर जनमानस के सामने आती है तो उसका 


. अपना एक दर्शन होता है और उसी में उसका प्रयोजन भी छिपा होता है। दलित चेतना का जो व्यापक 





स्वरूप दलित साहित्य में देखने को मिलता है उसका मख्य कारण समाज की मख्य धारा से उन्हें 








उपेक्षित रखना और शोषण करना। जैसे धार्मिक साहित्य का उद्देश्य धर्म का प्रचार एवं प्रसार करना... 
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. समतामूलक समाज की स्थापना का भाव : 

किसी भी समाज का सम्यक विकास तब तक सम्भव नहीं है जब तक कि उसमें रहने वाले 
सभी लोगों के प्रति समान व्यवहार न किया जाय। सर्वप्रथम मनुष्य - केवल मनुष्य है। समाज की 
महत्वपूर्ण इकाई तो वह बाद में बनता है। मनुष्य से समाज बनता है और समाज से राष्ट्र बनता है। 
मनुष्य की सद्प्रवृत्ति और सोंच से ही एक स्वस्थ समाज की संरचना संभव है। हर समाज की अपनी 
एक संरचना होती है। उसी में उसके विकास और विनाश के बीज सुरक्षित होते हैं। जहां तक भारतीय 
समाज की बात है तो उसकी संरचना में बड़ी विविधता एवं जठिलता है। जैसे यहाँ की भौगोलिक 
संरचना में बड़ी विभिन्‍नता है वैसे ही यहाँ कि सामाजिक, धार्मिक, राजनीतिक एवं सांस्कृतिक बुनावट 
में भी असमानता है। वर्ण, जाति, छूत, अछूत, पुण्य-पाप, धर्म-अधर्म, सत्य-झूठ, मंगल-अमंगल के 
शब्द जाल में उलझा भारतीय समाज बड़ा बिखरा-बिखरा है। मनुष्य जन्म से स्वतंत्र पैदा होता है पर 
बाद में वह सामाजिक व्यवस्था की जंजीर में जकड़ जाता है। कुछ समाज के ठेकेदार अपने ढंग से. 
समाज को चलाना चाहते हैं। अनैतिकता का सहारा लेकर विकास में अवरोध पैदा करते हैं। क्‍ इसके. 
लिये वे अलग से नये-नये मोखिक कानूनों का क्रियान्वयन करते हैं। जिसका परिणाम यह होता है 
कि समाज में शांति की जगह अशांति जन्म ले लेती है। क्‍ इतिहास इस बात का गवाह है कि भारतीय 
समाज का एक बहुत बड़ा वर्ग, जिसे दलित कहते हैं वह कई सदियों से उपेक्षित और शोषित रहा. 
है। उसके साथ पशुवत व्यवहार हुआ। इस उपेक्षा और शोषण ने उसकी सहनशीलता को तोड़ दिया 
और वह भी मानवीय जिन्दगी जीने को आतुर हो उठा। ज्योतिवा फुले, साहू जी महराज, अम्बेदकर, 
गांधी जी, दयानन्द सरस्वती आदि मनीषियों ने उसकी दुखती चेतना को वैचारिक शक्ति प्रदान कर 
उसे संगठित होने का मूलमंत्र दिया। मुझे भी समाज में जीने का अधिकार मिलना चाहिए, को मूलमंत्र 


मानकर वह आंदोलित हो उठा। समानता से ही समतामूलक समाज की स्थापना संभव है। यह हक चकर 
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2. सामाजिक परिवर्तन की आकांक्षा : 
परिवर्तन प्रकृति का शाश्वत्‌ नियम है। सृष्टि में पाये जाने वाले सभी रूप नश्वर है। जब 
प्रकृति ही परिवर्तनशील है तो प्रकृति तत्व क्षिति, जल, पावक , गगन समीर से निर्मित मानव का स्थूल 
शरीर भी परिवर्तनशील है। छायावादी कवि सुमित्रानन्दन पंत ने लिखा है - 
'आह ! निष्ठुर परिवर्तन, तुम्हारा ही ताण्डव नर्तन' द 
कहने का तात्पर्य यह कि परिवर्तन तो होना ही है - चाहे उसे सहज रूप में स्वीकार करें 
अथवा असहज रूप में। प्रबुद्ध मानव प्रकृति और समाज में संतुलन बनाने की कोशिश करता है। यह 
भी सच है कि विनाश और सृजन के बीच एक नये मानव की संरचना होती है। सुख-दुख, लाभ- 
हानि, जन्म-मृत्यु, दिन-रात शब्दों का निर्माण परिवर्तन के कारण ही हुआ। मानव का धर्म सृजन है 
विनाश नहीं। दलित का जीवन दुख में अधिक बीता होता है वह अपना दुख तो दूर करने को आतुर 
होता है पर दूसरे को दुख देकर नहीं। वह समाज से अपने हिस्से का हक मांगता है और यह तभी 
. संभव हैं जब सामाजिक संरचना में परिवर्तन हो। अनेक संवेदनशील विचारकों ने दलितों को सुखद 
जीवन जीने हेतु एक नया सामाजिक दर्शन दिया है और आज भी दे रहे हैं। इस जागृति के फलस्वरूप 
उनके जीवन में परिवर्तन आया। जो इस परिवर्तन में बाधा बन रहे थे उन्हें मजबूर भी किया। आज. 
दलित अपना जीवन-दर्शन सामाजिक परिवर्तन में तलाशता है, जो आवश्यक ही नहीं हितकारी भी 
है। इतिहास साक्षी है कि समाज में जो भी आन्दोलन हुए हैं, क्रान्तियाँ हुई हैं वे सब सामाजिक वैचारिक 
परिवर्तन के ही कारण संभव हुई हैं। समाज का विकसित ढांचा जो आज विभिन्‍न रूपों में दिखायी 
पड़ रहा है वह भी इसी सामाजिक परिवर्तन का परिणाम है। . 
3. स्वतंत्रता प्राप्ति की आकांक्षा का भाव : नह 
सृष्टि का हर जीव स्वतंत्र जीवन जीना चाहता है। मनुष्य सृष्टि का सबसे सुन्दर औ र्‌ः बद्धिमान 
प्राणी है। कभी-कभी उसकी स्वार्थपरता 
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में सहभागी होना चाहता है पर शासक मनोवृत्ति वाले लोग उसे जीना मुश्किल कर देते. हैं हर व्यक्ति 
की मनोवृत्ति अलग-अलग होती है। इसलिए उसके जीने का अल्दॉजि भी अलग-अलग होता है। परतंत्रता 
व्यक्ति के जीवन की धारा को बदल देती है। स्वतंत्रता हमारा जन्म सिद्ध अधिकार तो है पर मिलता 
कहाँ है। मनुष्य सीन्दर्यप्रेमी है। पर जीवन के लिए सौन्दर्य ही सब कुछ नहीं है। वह आनन्द चाहता 
है पर दूसरे को कष्ट देकर कैसे आनन्दित हो सकता है। व्यक्ति हित के लिए समाजहित को बाधित 
करना कहाँ तक न्याय संगत है। हजारों, लाखों करोड़ो लोगों को स्वतंत्रता, प्रेम और न्याय चाहिए 
क्योंकि उन्होंने इसके लिए कई तरह के बलिदान किये हैं। कहने का तात्पर्य यह कि मनुष्य जीवन 
जीने के लिए जितना सौन्दर्य और आनन्द चाहिए उससे कही अधिक उसे स्वतंत्रता और न्याय चाहिए। 
उसके लिए कलात्मक मूल्य जितने प्रिय हैं उतने ही सामाजिक मूल्य भी। समता, स्वतंत्रता और न्याय 
व्यक्ति और समाज के लिए अति आवश्यक है। डॉ0 शरण कुमार लिंवाले का मानना है कि -“आनन्द 
अथवा सौन्दर्य के लिए दुनिया में कभी भी क्रान्ति नहीं हुई। समता, स्वतंत्रता और न्याय के लिए अनेक 
सत्ता पलट हुए हैं, यही इतिहास है। समता स्वतंत्रता और न्याय को स्वीकार करने वाला साहित्य 
क्रान्तिकारी होता है और वह मनुष्य को समाज को केन्द्र बिन्दु मानता है। क्रान्तिकारी साहित्य व्यक्ति _ 
के सम्मान की चेतना जागृत करता। “दलित साहित्य का सृजन दलित चेतना से हुआ है। यह गुलामी. 
के विरुद्ध चेतना है।“>? जितने भी दलित आन्दोलन हुए हैं उसके केन्द्र में स्वतंत्रता प्राप्ति की आकांक्षा 
का भाव ही है। 
4. आर्थिक विषमता को दूर करने का भाव : जे 
दलितों के प्रश्न केवल सामाजिक ही नही है, वे आर्थिक भी हैं। दलितों पर जब भी अत्याचार 
हुआ है उसका महत्वपूर्ण कारण आर्थिक विषमता एवं दुर्बलता रहा है। जीने के लिए अहं की हिफाजत 
करने वाले वर्ग पर अतीत से ही उसे निर्भर रहना पड़ा है। कल का दलित आज भी भूमिहीन एवं 


मजदूर है। उसका स्वयं का व्यवसाय नहीं है। उत्पादन का भी 







जब तक वह अपने पैरों पर खड़ा नहीं 





होगा तब तक उसे लाचारी में गन्दा कार्य स्वीकारना पड़ेगा। 
: उसे आर्थिक सामाजिक 


दोनों । ह्नो लड़ाइया हाल साथ हि है2 8 हम साथ  'ः लडनी पक होगी जी क मे है | ५ हि भी 6 ८ जु (पु की कं छा होगी बी फककतओ (रे बात हज औा 2९. होगी की की के | ; 
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धन के महत्व का उल्लेख प्राचीन ग्रन्थों में भी है। बीसवीं शताब्दी में इसका महत्व अत्यधिक बढ़ गया। 
हमारी सामाजिक रचना में कुछ ऐसी विकृति रही कि धनी-धनवान होता गया और गरीब अत्यधिक 
दरिद्र हाता गया। हिन्दुस्तान जो लगभग एक हजार वर्षों तक गुलाम रहा है उसके मूल में अर्थ 
जिजीविसा हा थो। आजादी प्राप्ति के लगभग उनसठ वर्ष होने जा रहे हैं पर आर्थिक स्वतंत्रता और 
रमानतः का संतुलन अब भो नहीं बन पाया। बालकृष्ण शर्मा नवीन ने इस आर्थिक विषमता का बड़ा 
ह7 कारुणिक दृष्य उपस्थित किया है - 
“लपक चाटते पत्ते, जिस दिन मैने देखा नर को। 

उस दिन सोंचा क्‍यों न लगा दूँ आग आज इस दुनिया भरको। 

यह भी सोचा क्‍यों न टेंटुआ घोटा जाय स्वयं जगपति का। 

जिसने अपने ही स्वरूप को रूप दिया इस घृणित विकृति का। 

ओर -> हा >>» 
छोड़ आसरा अलस शक्ति का, रे नर स्वयं जगत पति तू है। 


तू यदि जूठे पत्ते चाठे, तो तुझ पर लानत है थू है।”> 


इसी तरह की आर्थिक विषमता ने दलितों को सोंचने के लिए मजबूर किया। उसकी इसी. 


चैतन्यता ने उसे आगे बढ़ने की शक्ति दी है। आज हर दलित इस आर्थिक विषमता को दूर करने 
के लिए प्रयासरत है। 


5, शोषकों के प्रति विद्रोह का भाव : 


हमारी सामाजिक व्यवस्था का ताना-बाना ही कुछ ऐसा ब्रना है कि शोषक और शोषित सदैव 
से रहे है। यह बात दूसरी है कि शोषकों के रूप समयानुसार बदलते रहे हैं पर लक्ष्य एक ही था. 


शोषण। ऐसे लोगों के पास धन और शक्ति दोनों होती है इसलिए डरते कम है डराते ज्यादा हैं।.... 





लज्जा और संकोच से उनका दूर-दूर का नाता नहीं होता। अधर्म उनकी नियति है तो : 





एफएापपेलाधयर०कसयव्ापपकतापकराजधशाअउ पाक 
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जातीयता और धर्म केवल कुछ जुल्म किया नहीं थोड़ा है 
इस युग मे भी तुम चला रहे, अपना मनमाना कोड़ा है। 
८ >> >< 
मेहनत कश मजदूरों, रिक्शेवालों का तुम खून खरीदो, 
सिकुड रहे हो लाखों प्राणी, तू कशमीरी ऊन खरीदो। 
यही विषमता वैमनस्य का कारण बनी करारा है 
शोषक लोगो गद्दी छोड़ो, यही हमारा नारा है।”2” 
डॉ0 राजेन्द्र शर्मा का मानना है कि शोषण और संघर्ष का बड़ा घनिष्ठ रिश्ता है। उन्होंने 'बीज' 
के प्रताक के रूप में शोषित समाज की संघर्षोन्मुखी भूमिका को अभिव्यक्ति इस प्रकार दी है।. 
“अपना नन्‍्हा सा सिर 
उठाकर 
छाती तानकर 
खड़ा हो गया है वह 
तुम्हारी हिमाकत की 
परवाह नही है उसे 
चाहो तो उखाड़ फेको 
वह विखा 
और साथियों समेत. 
जमीन तोड़ेगा 
वह तुम्हारे खिलाफ ही नहीं 
दुनिया भर में भूंख के खिलाफ 


लड़ रहा है।”20 
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जो व्यवहार किया जाता है उससे उनके अन्दर वेदना, कुंठा और घुटन का भाव जगना स्वाभाविक 
है।वह जब निरक्षर था उसकी चिन्तनशक्ति. कमजोर थी, जीवन और जगत के वास्तविक अर्थ का उसे 
बोध न था तब कि बात और थी। लेकिन जैसे-जैसे वह शिक्षित होता गया और अपनी सामाजिक 
प्रासंगिकता के महत्व को समझा, उसकी वेदना और घुटन उसे कहने की हिम्मतदी कि - 'हम भी 
मनुष्य है, हमें भी मनुष्य के सभी हक मिलने चाहिए। दलित चिंतक एवं दलितों के प्रति सहानुभूति 
रखने वाले संवेदनशील लेखकों ने उनकी इस पीड़ा और घुटन को समझा ही नहीं बल्कि वाणी भी 


प्रदान की। डॉ0 शरण कुमार लिम्बाले ने दलित साहित्य के सन्दर्भ में वेदना का मूल्यांकन करते हुए 


लिखा है - “दलितों की वेदना ही दलित साहित्य की जन्मदात्री है। यह वेदना एक की नहीं, ना ही. 


यह एक दिन की है। यह वेदना हजारों की है, हजारों वर्षों की है। इसलिए यह व्यक्त होते समय 
समूह रूप में व्यक्त होती है। दलित साहित्य में वेदना एक 'मैं' की वेदना नहीं। वह पूरे बहिष्कृत समाज 


की वेदना है इसलिए इस वेदना का स्वरूप सामाजिक बन गया है।”23 


हजारों वर्षों से दलितों को सत्ता, सम्पत्ति और प्रतिष्ठा से वंचित रखा गया। दलित इस क्‍ 


क्‍ कुव्यवस्था के प्रति वगावत न करे इसलिए 'यह व्यवस्था ईश्वर ने बनायी है' ऐसा सिद्धान्त प्रतिपादित: 


किया गया। दलितों की हजारों पीढ़ियाँ यह अन्याय सहन करती हुई जी रही हैं। डॉ0 सोहनपाल 


सुमनाक्षर ने दलित वेदना, कुंठा और घुटन को सर्वहारा वर्ग की चीत्कार के रूप में स्वीकार किया... 
है। वे कहते हैं - “दलित चेतना का एक इतिहास है जो सर्वहारा वर्ग की चीत्कार के रूप में काल. 
और परिस्थिति के अनुसार अभिव्यक्त हुई है।““” दलित लेखक ओमप्रकाश बाल्मीकि जी समाज की क्‍ 
इस क़ूर व्यवस्था से दुखी होकर कहते हैं - एक ऐसी समाज व्यवस्था में हम सांस ले रहे हैं जो द 
बेहद क्रूर और अमानवीय है, दलितों के प्रति असंवेदनशील भी।”“' वेदना, घुटन और कुंठा का भाव... 
दलित साहित्य और चेतना में केन्द्रीय भाव के रूप में घुला मिला है। इनके अभाव में दोनों का अस्तित्व. .. 





कमजोर एवं संदेहास्पद हो जायेगा 
7. शोषितों के प्रति दया 
जाति के नाम पर उसे अछूत कहा गया तो कः बी धार्मिक कर्मकाण्ड 
पं कु ) शिक्षा से उसे इसलिए वंचित रखा गर ।; फ 
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अपनी कमाई की दो रोटी खा सके। उसे समझाया गया कि सम्पन्न लोगों की सेवा करना ही तुम्हारा 
धन है। उसे श्रम का अर्थ तो समझाया गया किन्तु लाभ में उसकी कितनी हिस्सेदारी है बताना जरूरी 
नहीं समझा गया।समाज के बीच-बीच से कुछ मनीषियों एवं समाज सुधारकों ने इस दोहरी व्यवस्था 
के प्रति आवाज तो उठायी पर उसमें वह बुलन्दी नहीं थी जिससे आन्दोलन की दिशा तय होती है।. 
उन्‍नीसवीं शताब्दी में आकर इस शोषण के खिलाफ बहुत तेज आवाज उठी। राजाराम मोहनराय, 
विवेकानन्द, स्वामी दयानन्द सरस्वती, ज्योतिवा फुले, महात्मा गांधी, विनोवा भावे, भीमराव अम्बेदकर 
के द्वारा खड़े किये गये आन्दोलन ने शोषितों को अपनी बात कहने का मंच दिया। साहित्य इससे 
कैसे अछूता रह सकता है। रांगेय राघव ने शोषण की विकृति के सम्बन्ध में लिखा है - 
“यहाँ निरन्तर शोषण होता, 
एक दूसरे का अविरत 
यहाँ मधुर श्रम बह जाता है, 
रह जाता जन-मूक दुखित। 
रंग-भेद से बनी सभ्यता 
वर्गभैदसे विकल समाज 
जन्म भेद से सुख-दुख मिलते 
जीवन भर विकृति अभिशाप।”* 
रंग-भेद, वर्ण-भेद, वर्ग-भेद और जन्म-भेद जो शोषण के विभिन्‍न रूप हैं उस तरफ बड़ी बारीकी .. 
से कवि की उपरोक्त पंक्तियाँ सबको ध्यान आकर्षितकरने के लिए बाध्य करती हैं। 
प्रगतिशील कवि केदारनाथ अग्रवाल का मानना है कि भारतीय समाज में जो इतनी आर्थिक 
_ विषमता है उसका मूल कारण सामाजिक संरचना और पूंजीवादी व्यवस्था है। एक शोषित '“बाप' की 


पीड़ा का चित्रण करते हुए उन्होंने लिखा है 





“बाप बेटा बेंचता है 
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राष्ट्र सारा देखता है 
बाप बेटा बेंचता है 
%... » ५ 
शर्म से आखें न उठती 
रोष से छाती धधकती 
और अपनी दासता का 
शूल उर को छेदता है 
बाप बेटा बेचता है।” 
दलित और शोषण शब्द में चोली-दामन का सम्बन्ध है। दलित की उत्पत्तिही शोषण की कोख 
से हुई है। हमारे समाज की बड़ी बिडम्बना यह है कि शोषक संख्या में शोषितों से कम हैं, फिर भी 
अधिसंख्य का शोषण हो रहा हैं। शायद इसका प्रमुख कारण यह है कि शोषितों को अपने पौरूष 


का बोध नहीं है। अनेक दलित-आन्दोलनों के फलस्वरूप आज दलितों में अपने स्वाभिमान के प्रति कुछ 


जागृति आयी है। आज वे यह कहने की स्थिति में हो गये है कि हमें सहानुभूति नहीं बल्कि बराबरी 


का दर्जा चाहिए। इस व्यापक परिवर्तन का मूल कारण यह है कि उसने अपने को जान-पहचान तो 
लिया ही है, तोल भी लिया है। यह सब दलित-चेतना का ही परिणाम है। 
8. प्राचीन जातीय व्यवस्था के प्रति विरोधात्मक स्वर : 


वर्ण व्यवस्था वैदिक धर्म की देन है तो जाति व्यवस्था सामाजिक व्यवस्था की संरचना है। 
विवाह तथा अन्य सामाजिक कृत्यों को लेकर कालान्तर में जातियाँ, उपजातियों में विभाजित हो गयी। 


सामाजिक व्यवस्था के अन्तर्गत जातीय व्यवस्था ने अपना महत्वपूर्ण स्थान बना लिया। जाति प्रथा. 


में धर्म के आ जाने से जाति व्यवस्था को बड़ी शक्ति मिली। डॉ0 भीमराव अम्बे 








बैदर ने जाति प्रथा और 
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उसके कुछ उद्देश्य रहे होंगे। यही नहीं जाति व्यवस्था को चलाने के लिए कुछ सामाजिक और 
राजनीतिक मूल्य निर्धारित किये गये रहे होंगे। कालान्तर में सामाजिक, राजरीतिक और मानवीय मूल्य 
तो बदल गये पर जाति व्यवस्था जैसी की तैसी रही। जाति को जन्म से जोड़ दिया गया। व्यक्ति 
का मूल्यांकन कर्म और गुण के बजाय जाति से किया जाने लगा और यहीं से जाति व्यवस्था का 
विरोध प्रारम्भ हुआ। सामाजिक चिन्तक और अरुणांचल प्रदेश के पूर्व राज्यपाल श्री माता प्रसाद के 
शब्दों में - “भारत में जाति व्यवस्था का इतिहास जितना पुराना है उससे कुछ कम पुराना इतिहास 
जाति विहीन समाज की स्थापना के प्रयास का नहीं है। सबसे पहले 4000 ई0 पूर्व चार्बाक ने वर्ण 
व्यवस्था पर आधारित जाति-पांति व्यवस्था का विरोध किया। बुद्ध ने आज से लगभग 2500 वर्ष पूर्व 
जन्म व जाति पर आधारित सामाजिक भेद-भाव के विरुद्ध अहिंसात्मक क्रान्ति का आह्वान किया। बुद्ध 
के सामाजिक दर्शन का आधार सामाजिक समानता और स्वतंत्रता थी। बौद्ध धर्म का प्रभाव समाज 
पर बहुत व्यापक, गहरा और दीर्घकालीन रहा। देश के दक्षिणी भागों में अछूतों पर जो अत्याचार हुए 
उनकी चर्चा देश में ही नहीं विदेशों में भी रहीं। उस समय अरब देश के समाज-सुधारक यवनाचार्य- 
जिनका जन्म ब्राह्मण कुल में हुआ था, उन्होंने उनकी करुण वाणी सुनी। वह नवी शताब्दी के देश द 
सेवक थे, जिन्होंने मानवता के लिय अन्याय के विरुद्ध घोर संघर्ष किया।”“5 

हिन्दी साहित्य के अन्तर्गत निर्गुण भक्ति धारा के कवियों ने भी जाति व्यवस्था का प्रबल विरोध 
किया। कबीरदास सन्त दादू, सन्त घासीराम, सन्त रज्जव, गुरुनानक, एक नाथ और उनके समर्थकों 
ने जाति-पांति और अन्ध विश्वास के विरुद्ध प्रखर आन्दोलन किया। मानवता पर विश्वास रखने वाले 
इन सन्‍्तों के आन्दोलन बहुत हितकारी थे। उन्होंने सामाजिक बुराइयों और छुआ-छूत का विरोध करते... 
हुए कथित सवर्ण हिन्दुओं को कुमार्ग और विनाशकारी बुराइयों से सावधान किया। उत्तर भारत की. 
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चलाया। द्रविण कडगम आन्दोलन की स्थापना इसी से हुई। इन राष्ट्रीय और सामाजिक आन्दोलनों 


से दलित अछूते नहीं रहे। शिक्षा के प्रसार स्वरूप दलितों ने दूसरों की बैसाखी पर चलने के बजाय 
मुक्ति के लिए स्वयं पहल की। पंजाब में “आदि धर्म आन्दोलन', बंगाल में 'नाम शूद्र आन्दोलन', 
तमिलनाडु में 'आदि द्रविड़ आन्दोलन, आन्ध्र प्रदेश में 'आदि आन्ध्र आन्दोलन, कर्नाटक में आदि कर्नाटक 


आन्दोलन केरल में 'चरूमन पुलय”, कानपुर में आदि हिन्दू महासभा आन्दोलन तथा महाराष्ट्र में डॉ0 


अम्बेदकर के नेतृत्व में 'महार' आन्दोलन शुरू हुए। ये सभी आन्दोलन बाद में किसी न किसी रूप 
में डॉ0 अम्बेदकर से जुड़ गये। सामाजिक समानता का जो संघर्ष बुद्ध ने 2500 वर्ष पूर्व छोड़ा था, क्‍ 
कालान्तर में भले दब गया हो, किन्तु मरा नहीं था। आधुनिक युग में डॉ0 अम्बेदकर ने उसे पुर्नजीवित 


कर दिया। डॉ0 अम्बेदकर ने जाति प्रथा को समाज का प्रदूषण कहा जो अब हिन्दू समाज का कोढ़ 


बन गया है। हिन्दू समाज में जाति केवल प्रतिष्ठा का ही परिचायक नहीं है बल्कि धार्मिक प्रतिष्ठा 


का भी परिचायक है। डॉ0 अम्बेदकर के अनुसार “जाति व्यवस्था कोई ईश्वरीय या शाश्वत नियम 


नहीं है। यह स्वार्थी तत्वों द्वारा जो शक्तिशाली और अधिकार सम्पन्न थे बनाया गया नियम हैं जाति. 
सामाजिक संकीर्णता और मानसिक बीमारी की सूचक है। जाति व्यवस्था ने भारतीय समाज की. 


जनभावना का अंत कर दिया है। इसने व्यक्ति के गुणों व निष्ठा को जाति में सीमित व कुंठित कर हा 


दिया है। जाति ने सामाजिक व राष्ट्रीय एकता को कमजोर किया हैं। एक हिन्दू के लिए उसकी जनता 
उसकी अपनी जाति है।० 


: स्वतंत्रता प्राप्ति के बाद दलित चेतना में बडा उभार आया है। दलित एवं दलित लेखक तो 


स्वयं चेते ही गैर दलितों ने भी प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप में उन्हें शक्ति और संबल प्रदान कर उनका 


मनोबल बढ़ाया है। दलित लेखक एम0आर0 विद्रोही का मानना है कि दलित चैतन्यता का भविष्य 





राजनीति के साथ-साथ दलित आन्दोलन और रचे जा रहे दलित साहित्य पर निर्भर है 
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ऐतिहासिक उपलब्धि है। हमारे देश में अपने इतिहास ने वर्ण-व्यवस्था का जो घृणास्पद एवं अमानवीय 


रूप देखा है, वह सिर्फ नाक दबाकर थूकने की चीज है। हमारी पीढ़ी ने अपने बचपन में दलितों के 


साथ जो दुर्व्यवहार देखा है, वह आज भी अभी क्‍ तक पूरी तरह न साहित्य में आया है न इतिहास _ 


या समाज शास्त्रीय दस्तावेजों में। यह अभी देहात और शहरों में भी मौजूद है। दलित चेतना अभी 
अपने शुरुवाती उभार में है। इसको रोकने या कुण्ठित करने के प्रयास समर्थ लोगों द्वारा जारी हैं 
। अतीत वर्णाश्रम व्यवस्था का था, लेकिन भविष्य “दलित चेतना'का है।”0? 
9. बन्धुत्व की भावना : 

मानव-जीवन के लिए जितना आवश्यक स्वतंत्रता है उससे कहीं अधिक जरूरी है समता, 
समरसता और बन्धुत्व का भाव। क्‍योंकि समता और बन्धुत्व से ही स्वतंत्रता का अस्तित्व सुरक्षित 


है। बन्धुत्व का भाव समाज में रामराज्य लाता है। मनुष्य का महत्व मनुष्यता से है। बिना बन्धुत्व 


के मनुष्यता की सार्थकता संभव नहीं। बन्धुत्व की भावना मनुष्य में सेवा और भाईचारा की प्रवृत्ति 


_ जगाती है। मैथिलीशरण गुप्त ने लिखा है - 'वही मनुष्य है कि जो मनुष्य के लिए मरे।' यह तभी 


संभव है जब मनुष्य में सेवा और समर्पण का भाव हो। जितना यह सच है कि दलितों में चेतना की _ 


जागृति सामाजिक असमानता, गुलामी एवं शोषण के प्रतिक्रिया स्वरूप हुई उतना ही यह भी कड़वा 


सच है कि उनके आक्रोश एवं पीड़ा में बदले की भावना अभी तक नहीं है। उनके अन्दर जो छठपटाह 


एवं टीस है वह अपने अस्तित्व को सुरक्षित रखने को लेकर है। सच्चा दलित किसी का अहित करके 
अपना हित नहीं चाहता। वह तो समाज में बराबरी का दर्जा चाहता है। यह भी सच है कि दलितों. 
की सामाजिक, शैक्षिक एवं आर्थिक स्थिति जैसे-जैसे सुधरेगी शोषकों का सामाजिक ताना-बाना वैसे- 
वैसे कमजोर होगा। पर इसके लिए दलित दोषी कहाँ है? अपने हक को मांगना यदि दोष है तो सही 





क्‍या है यह बात दोषारोपण करने वालों को बतानी होगी। दलितों के. शुभचिन्तक डॉ0 वी0आर0 





8 को 'संविधान सभा” में संविधान का मसविदा पेश करते समय कहा... 
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मिटा देना चाहिए। अन्यथा बड़े परिश्रम से निर्मित हुआ, यह लोकतंत्र का मन्दिर मिट्टी में मिल 


जायेगा। 9 


0. मानव के विकास में बाधक धार्मिक कर्मकाण्ड का विरोध 


'मनुस्मृति' में धर्म के सम्बन्ध में लिखा है - “आचार प्रभवों धर्मः”?? अर्थात कुछ विशेष प्रकार... 


के नैतिक नियमों के पालन तथा कुछ सामाजिक व्यवस्थाओं का अनुसरण करना धर्म है। यह मान्यता 
मनुस्मृति के 'शान्तिपर्व'में वर्णित निम्नलिखित श्लोक से और स्पष्ट हो जाती है - “अहिंसा सत्यमस्तेय 
सौचमिन्द्रिय निग्रहः”” महर्षि वेदव्यास ने समाज की व्यवस्था करने वाले समस्त तत्वों को धर्म 

कहा है - 

“धारणाद्धर्म मिव्याहुः धर्मों धारयते प्रजाः। 
_यत्स्याद्‌ धारण संयुक्त स धर्म इति निश्चयः”र० 
महर्षि कणाद का मानना है कि 

“यतोध्भ्युदय निःश्रेयस सिद्धि सः धर्मः” अर्थात क्‍ 
धर्म लौकिक एवं पारलौकिक समृद्धि एवं शांति का विधान करने वाली साधना पद्धति है।. 
भारत में चूंकि विभिन्‍न भाषा धर्म एवं सम्प्रदाय के लोग रहते हैं, इसलिए धर्म के सम्बन्ध 
में सब की अपनी अलग-अलग अवधारणायें हैं, उन सब का वर्णन करना यहाँ न तो समीचीन है और 


नहीं प्रासांगिक है श्रेष्ठ धर्म तो वह है जो मनुष्य के सर्वांगीण विकास में सहायक होने-होने के साथ- 


साथ समतामूलक मानव समाज की संरचना में अग्रणी भूमिका निभाता है। धर्म, व्यक्ति को ज्ञान, शक्ति 
और स्फूर्ति तो देता ही है सद्चरित एवं आचरण की शिक्षा भी देता है। यह अधर्म से लड़ने की शक्ति. 


प्रदान करता है। तात्पर्य यह कि धर्म शाश्वत्‌ जीवन मूल्यों पर चलने की प्रेरणा देता है। धर्म शब्द 





मात्र नहीं है। इसमें सृजन और विन 
में की है। धर्म का 





शश दोनों छिपा है। प्रबुद्ध धर्माचा 
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धार्मिक कर्मकाण्ड के विरोध की जो ज्योति "महात्मा बुद्ध! ने जलायी थी भक्त कवियों ने. 


(विशेषर-कबीरदास, रैदास, नामदेव, नानक आदि उसे और प्रज्जवलित किया। आधुनिक काल में 


राजाराम मोहनराय, रामकृष्ण परमहंस, विवेकानन्द, स्वामी दयानन्द सरस्वती, गांधी जी अम्बेदकर 


आदि ने धर्म को संकीर्ण दायरे से निकालकर नया अर्थ दिया। दलित लेखक कंवलभारती का मानना 


है कि धार्मिक कर्मकाण्ड ने मानव समाज का बड़ा अहित किया है। धर्म के कर्मकाण्ड द्वारा समाज 
में डर एवं भय पैदा किया गया। समाज के बड़े वर्ग को दलित या अछूत घोषित किया गया। सबके 
मूल में शोषण का ही भाव था - “भारत में दलितों की स्थिति इतनी नाठकीय थी कि दास और पशु 
उनके मुकाबले बेहतर थे। दास और पशु को उनके स्वामी छू सकते थे पर दलितों को छूना तो दूर 
सवर्ण हिन्दू उनकी परछाई तक से अपविगत्र हो जाते थे और स्नान के बाद ही शुद्ध होते थे। उन्हें 
ने सार्वजनिक कुओं, तालाबों से पानी लेने का अधिकार था और न विद्यालयों में शिक्षा ग्रहण करने 
का। यहाँ तक कि मन्दिर के दरवाजे भी उनके लिए पूर्णतया बन्द थे। दलित इसे अपनी नियति 


समझकर जी रहे थे। न उनमें स्थिति बोध था और न अधिकार बोध।”>४ धार्मिक आडम्बरों के खिलाफ क्‍ है 


भारतीय समाज में जो आन्दोलन हुए हैं, उनका एक लम्बा इतिहास है। अनेक संतो महात्माओं और 


समाज सुधारकों के द्वारा जो आन्दोलन किये गये वह अपील और विरोध तक ही सीमित था। इस 


आन्दोलन को सीधी लड़ायी से जोड़ने की पहली भूमिका डॉ0 अम्बेदकर ने निभायी। 20 दिसम्बर 927 क्‍ 


को 'महाड़' में डॉ0 अम्बेदकर ने भारी जन सभा के बीच 'मनुस्मृति” को जलाकर शास्त्रों की पवित्रता 


में लोगों के विश्वास को तोड़ा था। उनके द्वारा किये गये धार्मिक सत्याग्रह ने दलितों को नयी शक्ति 


प्रदान की। 'नासिक' के 'कालाराम मंदिर' में दलितों के रोक के ,खिलाफ उन्होंने धार्मिक व्यवस्था के 
प्रति खुली वगावत की। 2 मार्च 4930 को गांधी जी ने अपना सविनय अवज्ञा आन्दोलन आरम्भ किया 


_ था। ठीक उसी दिन भीमराव अम्बेदकर ने नासिक में हजारों दलितों को लेकर काला राम मन्दिर की 
















हिन्दुओं के बीच खुला संघर्ष हुआ। अम्बेदकर 


सैकड़ों  अछ के सिर फूटे कूः . फिर! 5 ॥| | अंछत का जोश कम न॑ दीं हा हुआ शं फः वतः मन्दिर के प्रबन्ध 2 | 








: लिए अम्बेदकर ने भी उस धर्म. 


गो का आन्दोलन असफल हो गया। 
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इस प्रतिक्रिया में अम्बेदकर ने कहा कि दलित वर्म को ऊर्जा देने और उन्हें उनकी वास्तविक स्थिति 
का बोध कराने का इससे अच्छा कोई तरीका नहीं था। तेलगू कवि ' 'जाषुवा” ने ईश्वर के दोहरे मानदण्ड 
पर व्यंग्य करते हुए। लिखा है - ड़ 
“सृजन कर्ता हो तुम। 
तुम्हारी डी सृष्टि में। 
तुमसे प्रश्न करने का 
हक रखता हूँ मैं। 
मेरे किस पाप के फलस्वरूप 
मुझे अछूत बनाया गया? 
>< >८ >< 
चीटियों को चीनी खिलाने 
सापों को दूध पिलाने वाली 
इस कर्मभूमि में 
धर्म देवता भी यदि जन्‍म लें 
वह भी इस अभागे के निकट 
आते ही चौंक पड़ेगा।”*4 


धार्मिक आडम्बर कोई ईश्वरीय व्यवस्था नहीं है। यह स्वार्थी धर्माचार्यों एवं शक्तिशाली धनाढ़यों 


द्वारा बनायी गयी व्यवस्था है। जो दलित पर जबरन दासता थोपने का कार्य करती है। श्री भगीरथी 


प्रसाद जाटव ने अपना विरोध कुछ इस प्रकार व्यक्त किया है 
तुम ब्रह्म हो तो में धरा की वेदना साकार हूँ. 


5 गी पीढ़िया आगे हजारों वर्ष तक 
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ईश्वर झूठ 
जो तथा कथित धर्म गुरुओं के कहने पर 
बैठकर आदमी को नकारता है 
ईंट-पत्थर जोड़कर बनाया गया 
मकबरा जहाँ ईश्वर नहीं 
धर्म गुरुओं का अहंकार 
सुबह-शाम 
छल-प्रपंच का नाठक खेलता है 
< >८ >< 
यह कैसा धर्म 
जो करता है 
आदमी को आदमी से अलग 
शंकराचार्य 
तुम ठीक कहते हो 
मंदिर में आने का अधिकार 


आदमी को नहीं होता।”*० 


दलित आन्दोलन के सशक्त हस्ताक्षर डॉ0 सोहनपाल सुमनाक्षर ने धार्मिक आइम्बर के प्रति 


अपनी पीड़ा कुछ इस प्रकार व्यक्त की है 


“ये मन्दिर/ये धर्मशालाएं 


इनमें/धन लगा है काला 
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मन्दिर में बैठे ये राम 
बासुरी बजाते/वो घनश्याम 
>< >< >< 
काली कमाई का ये काला मन्दिर है।”? 
यही नहीं दलितों को संतोष दिलाते हुए मन्दिर एवं मस्जिद के वास्तविक स्वरूप के सम्बन्ध 
ने लिखते हैं 
“इन काले भवनों को उनका ही रहने दो 
जिनकी नीव ही, पाप और शोषण पर खड़ी है 
हम मेहनत कशों का मन्दिर 
तो है हमारे दिल के ऊपर 


जिसमें हमारी सच्चाई का 





देवता बसता है। जो हमारे 
हर कार्य को निरखता है 
जब वही है सब को देने वाला 
क्‍ तो हमको फिर 
क्या चिन्ता पड़ी।”९ हे 
निष्कर्षतः कहा जा सकता है धार्मिक कर्मकाण्ड एवं आउम्बर के छल-प्रपंच से स्वार्थी लोगों 


द्वारा शैक्षिक एवं आर्थिक दृष्टि से पिछड़े दलित वर्ग का खूब शोषण किया गया है। पर उनका यह 





मायावी जाल टूट रहा है और दलित भी समाज की मुख्यधारा से जुड़कर कुप्रथाओं एवं कुरूतियों का क्‍ लत 
विरोध करने की स्थिति में आ गये हैं। ..ः कद पक । 









उत्पादन करना था। पढ़े लिखे थे नहीं ही ला, 





त्रता आन्दोल न के समानान्तर दलित ते 











(8॥) . 


थे। भारत में जाति-भेद का आन्दोलन रह-रहकर बीच-बीच में उभर रहा था। हिन्दू नेता इस समस्या 


विचलित थे। काफी विचार-मंथन के बाद डॉ0 अम्बेदकर ने बड़ी चतुराई से दलित वर्गों के लिए 


राजनीतिक अधिकारों की मांग करना आरम्भ कर दिया। वे जानते थे कि राजनीतिक अधिकार मिल. 


जाने से और सारे अधिकार अपने-आप मिल जायेंगे। 8 अगस्त 930 को अखिल भारतीय दलित वर्ग 
कांग्रेस का प्रथम अधिवेशन नागपुर में हुआ। जिसके सभापति डॉ0 अम्बेदकर थे। उन्होंने कहा कि 
- “कोई भी राजनीतिक संविधान तब तक मान्य नहीं होगा जब तक उसमें दलित वर्गों के लिए समानता 


के अधिकार सुनिश्चित न किये जायें।”“?3 उनके इस आन्दोलन से दलित वर्गों में जो राजनीतिक चेतना 


पैदा हुईं, उससे भारतीय राजनीति में दलित चेतना का उदय हुआ। चण्डी प्रसाद व्यथित की. 


निम्नलिखित कविता में क्रान्ति का कुछ ऐसा ही भाव प्रकट होता है - 
“उठो साथियों बनो एक तुम 
नयी शक्ति का दीप जलाओ 
मानव है पीड़ित शोषक से 
मुक्ति दिलाओ मुक्ति दिलाओ।”?० 
दलित कवि रवि प्रकाश रवि दलितों को जगने की बात करते हैं। यह जगना शब्द “क्रान्ति 
का प्रतीक रा 
“ओ त्रषित, शोषित, दलित 
अब जाग जाओ। 
छीन लो अधिकार अपना। * द 
मत कहो ये भीख दे दें।। 
तुम स्वयं चिन्तन करो। 


मत कहो ये भीख दे दें।। 
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हम 





. पहचान जाओ।।”४ 
अतीत में दलितों पर हुए अत्याचार का स्मरण कराते हुए 'प्रेमशंकर' जी कहते हैं, कि क्रान्ति 
करना हम लोगों के लिए अति आवश्यक क्‍ हैं- क्‍ 
“क्रांति किसी 
उल्लू के पट्ठे की 


माँ, बहन या लुगाई नही है | ध . .। 








क्रांति दलितों की वह विधवा जनकिया है द द ० «| 
जिसका पति बुधई क्‍ क्‍ हे 





_तिरंगो की रखवाली में शहीद हो चुका है। 
यह मेहनत के बेटों की बहन है 

भाभी है, लड़की है, माँ है 

पर तुम मुखौठे बाज कमीनों 


हम तुम्हें जानते हैं 
तुमने क्रान्तिकारी दलितों की बेटी पर 


हमेशा बलात्कार किया है 





उसे रखैल बनाया है 


कोठे की वेश्या और फायश बनाया है 


पूंजी मर्यादा और धर्म तुम्हारे हमेशा आड़े आये हैं 


हम जानते हैं शोषकों 
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हैं कालान्तर में वर्ण और जाति का यह विभाजन बहुत जठिल हो गया। सवर्णों द्वारा शूद्र वर्ग की 
उपेक्षा की गयी। इन्हें अस्पृश्य मानकर समाज से बहिष्कृत सा कर दिया गया। भेदभाव की भावना 
का शिकार होकर यह वर्ग अति दलित और असहाय होता गया। उपेक्षा के फलस्वरूप शनैः-शनैः इनमें 
अनेक दुर्गुण उत्पन्न होने लगे। इस वर्ग की विषमताओं का उन्मूलन करने के लिए महात्मा बुद्ध, कबीर, 
रैदास, नानक आदि ने महत्वपूर्ण कार्य किये पर उनका इनकी दशा पर कोई ठोस एवं व्यापक प्रभाव 
नहीं पड़ा। अछूतों की समस्या का योजनाबद्ध एवं अभियान के रूप में निराकरण करने का प्रयास 
महात्मा गांधी एवं डॉ0 अम्बेदकर ने किया। गांधी जी ने अस्पृश्यता को हिन्दू समाज का कलंक बताकर 
अस्पृश्यता विरोधी आन्दोलन को राष्ट्रीय आन्दोलन का अभिन्‍न अंग बना दिया। गांधी जी ने सामाजिक 
एवं सांस्कृतिक जीवन में मन्दिरों की भूमिका को महत्व प्रदान करते हुए हरिजनों के मन्दिर प्रवेश 
आन्दोलन का समर्थन किया। वे अछूत समस्या का हल सवर्ण एवं अछूतों में विरोध व संघर्ष करके 
नहीं अपितु, उनमें आपसी समझ-बूझ बढ़ाकर करना चाहते थे। उन्होंने सदैव अछूतों को हिन्दू समाज 


का अंग माना। ब्रिटिश सरकार द्वारा अस्पृश्यों के पृथक निर्वाचन घोषणा पर गांधी जी और डॉ0 


अम्बेदकर का 24 सितम्बर 932 का 'पूना पैक्ट' समझौता' इस दृष्टि से बहुत ही महत्वपूर्ण है। सन्‌ 


932-33 में अस्पृश्यता विरोधी आन्दोलन ने व्यापक रूप ले लिया। एक तरफ अमृतलाल जी ठक्कर 


के नेतृत्व में अखिल भारतीय अस्पृश्यता विरोधी लीग” की स्थापना हुई तो दूसरी तरफ गांधो जी. 


ने प्रसिद्ध साप्ताहिक पत्र “हरिजन' का प्रकाशन किया। यही नहीं गांधी जी ने हरिजनों के उत्थान हेतु 
933 और ॥934 में देश व्यापी दौरा कियां जिसका सामाजिक सोंच पर अच्छा प्रभाव पडा। 


अस्पृश्यता के सम्बन्ध में डॉ0 अम्बेदकर के विचार गांधी जी से कुछ भिन्‍न थे। डॉ0 अम्बेदकर 


ने माना कि अस्पृश्यता का जन्म मनु द्वारा रचित मनुस्मृति से हुआ। उन्हीं के शब्दों में - “मनु अस्पृश्यों 
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है -“अछूत हिन्दू समाज के अंग नहीं है। यदि वे अंग भी हैं तो एक अलग ही अंग है और किसी 
पूर्ण का कोई हिस्सा नहीं है।”?? वे बराबर प्रयासरत रहे कि अछूतों को सवर्ण हिन्दू समाज अपना 
अंग स्वीकार कर लें। पर जब सफल नहीं हुए तो उन्होंने इस अलगाव को राजनीति और प्रशासन 
के क्षेत्रों में मान्यता दिलवानी चाही। शुरू में तो अल्प सफलता मिली पर बाद में इसे व्यापक समर्थन 
मिला। डॉ0 शरण कुमार लिंवाले ने इस सम्बन्ध में समाज के ठेकेदारों से चार प्रश्न पूंछे हैं - 
....__ “ब्राह्मण की ब्रह्म के मुख से और शूद्र की ब्रह्म के पैरों से उत्पत्ति हुई, 
क्या यह सत्य है? 
गत जन्म में पाप किया इसलिए इस जन्म में 
शूद्र का जन्म मिला, क्‍या यह सत्य है?” 
2. “शूद्र त्रैवणिकों की सेवा करें, 
उसे सत्ता, सम्पत्ति प्रतिष्ठा और 
ज्ञान का अधिकार नहीं? 
ये कैसा शिव है?” 
3. शंबूक ने तप किया, 
उसका बध कर दिया गया, 
यह कैसा न्याय है? 
4... एकलव्य ने शिक्षा ली 
उसका अंगूठा काठ दिया गया 


यह कैसा धर्म है?” 


इन प्रश्नों का संतोषजनक उत्तर शायद आज भी किसी के पास नहीं है। आधुनिक हिन्दी 


का उल्लेख करना आवश्यक समझता हूँ जिनमें दलित चेतना का अस्पृश्यता सम्बन्धी जीवन-दर्शन बहुत 


साहित्य में अस्पृश्यता के विरोध में बहुत लिखा गया है। यहाँ मैं दो दलित कवियों की 





ड 


स्पष्ट रूप में दिखायी पड़ता है 





न जज के मल मम लय अजीज म न कक मम अमल मा न जफाडापकलकपससक: 





कप 


गम न न न न 
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इसलिए अस्पृश्य/ 

और नींच कहलाते हैं, पर/ 

पर आज तो तुम्हारे भाई सभी होटलों में 

मांस पकाते हैं 

गाय-रभेंस-सुअर-बकरी और मुर्ग का 

जिसे/तुम्हारे ही अधिकांश लोग बड़े चाव से खाते हैं 
मुझे/और/मेरे लोगों को/वह 

आज मुअस्सर कहाँ है? 

क्‍या हिन्दू धर्म के ठेकेदारों ने... ता ला 
उन्हें धर्म से अलग किया है? | 
क्या रोटी-बेटी का रिस्ता जे शव है  %॥ 
उनसे बंद किया है? लत द क्‍ 
अगर नहीं तो 

फिर तुम्हारी 

हमसे छुआ-छूत क्‍यों है?”?” 





2. “जिस रास्ते चलकर तुम पहुँचे हो, 
इस धरती पर, 
उसी रास्ते चलकर आया मैं भी, 
फिर तुम्हारा कद इतना ऊँचा... 


कि आसमान को भी छू लेते हो, तुम आसानी से +  ., . 6 का 


.. और मेरा कद इतना छोटा 


कि मैं 


जाप लाए काउतर-वपराअ फलेएलय सकते सर जज पला लाता उपाए कप लाप कइशप कपल सन रतएललाप सा 









टेढ़ी-मेढ़ी है। इस ऊबड़-खाबड़ रास्ते . 
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पर चलना आसान काम नहीं है। मानव के कर्तव्य पथ को सरल एवं सहज बनाते हैं सदविचार और 


चिन्तन मनन को शक्ति एवं संबल प्रदान करते हैं संस्कार रूप में ग्रहण किये हुए जीवन-मूल्य। मानवीय 


मूल्य व्यक्ति के चरित्र का निर्माण तो करते ही हैं साथ ही साथ देश और समाज को भी नयी दिशा क्‍ 
देते है। जैसे मनुष्य के स्थूल शरीर के सृजनात्मक तत्व-क्षिति, जल, पावक, गगन, समीर हैं वैसे 


ही उसके व्यक्तित्व एवं चरित्र निर्माण के आवश्यक तत्व मानवीय जीवन मूल्य हैं। मानवीय मूल्यों को 


समझने के पहले यह समझना अति आवश्यक है कि 'मूल्य” किसे कहते हैं? एस0पारकर के शब्दों 


में - मूल्य सदा अनुभव होता है वस्तु या विषय नहीं। डॉ0 कुमार विमल का मानना है कि -“मानविकी 


संदर्भ में मूल्य का अर्थ है जीवन दृष्टि या स्थापित वैचारिक इकाई।”?? गिरिजा कुमार माथुर के. 


अनुसार - “मानव मूल्य हमेशा आदर्श होते हैं। यथार्थ में उन्हें कभी ग्रहण नहीं किया जाता।””? डॉ0 


जगदीश गुप्त की मान्यता है कि - “बिना मानवीय संवेदनाओं को केन्द्र में रखे 'मूल्य/ की कल्पना 


नहीं की सकती।”” डॉ0 धर्मवीर भारती की दृष्टि में ' 'सार्थकता का पहलू सबसे बड़ा मूल्य है।”” 
योगेन्द्र सिंह के शब्दों में - “मूल्य का सम्बन्ध में उपयोगिता से जुड़ा है। सामान्य व्यवहार में यह... क्‍ 
उपयोगिता वस्तु के आग्रह एवं चिन्तन की दिशा में वैचारिक अपनाव से सम्बद्ध है।”“2 इन सभी है 


_ परिभाषाओं के विचार करने के बाद इस निष्कर्ष पर पहुँचा जा सकता है कि 'मूल्य' एक धारणा है 


जिसका सम्बन्ध मानव से है। भौतिक जगत में मूल्य का सम्बन्ध उपयोगिता से है, जबकि वैचारिक 


जगत में वह अपनाव से सम्बन्धित है। वस्तुतः मूल्य वह वैचारिक इकाई है जिसे आधार बनाकर व्यक्ति 


अपना जीवन जीता है और जीवन में कुछ कर सकने में सफल होता है। 


'मूल्य' सदैव एक जैसे नहीं रहते। यह समयानुसार बनते बिगढ़ते रहते हैं। मूल्यों की अनेक 


कोटियाँ हैं पर वे मूल्य जो मानव के आन्तरिक सहज स्वरूप के सबसे निकट प्रतीत होते हैं - मानव 


मूल्य कहलाते हैं। उनमें मानवीय संवेदनाओं की युक्त और उदार स्वीकृति होती है। जीवन में मानवीय... 


मूल्यों की प्रतिष्ठा का अर्थ है - मानवीयता की प्रतिष्ठा। मानवीय जीवन-मू 








की नयी शक्ति प्रदान करते हैं। प्रत्येक बन्धन से मुक्ति पाना व्यक्ति का सहज स्वभाव है। और वह 


उसके लिए संघर्ष करता है। 'मूल्य' संघर्ष और चैतन्यता की दिशा निर्धारित 





रक्षा का भी भाव होता है। व्यक्ति की 
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और यश दोनों प्रदान करते हैं। दलित चेतना के जीवन-दर्शन का भी यही भाव है जो दलितों को. 
अस्तित्व संकट से बचाये हुए है। मैथिलीशरण की कविता “वही मनुष्य है कि जो मनुष्य के लिए मरे' 
इसी दर्शन पर आधारित है। सम्पन्न लोगों ने दलितों को इन मूल्यों से दूर रखकर उनके साथ उपेक्षा 
का वर्ताव किया। अक्सर देखने में मिलता है कि दलित का अपना कोई रचनात्मक जीवन नहीं बन 
पाता। वे सदेव औरों के लिए जीते आये हैं कभी सुख से तो कभी दुख से। धर्म की कर्मकाण्ड वृत्ति 
ने दलितों को खूब छला है। दलितों का मानना है कि धर्म और जीवन का प्राण और आधार प्रेम है 
कर्मकाण्ड नहीं। कर्मकाण्ड इस पर रोक लगनी चाहिए। श्री कल्याण कुमार शशि की कविता में कुछ पु 
ऐसा ही भाव देखने को मिलता है - 

“मन में द्वेष, दम्य, ईरश््या का भरा हुआ भण्डार। द है 


नीच-ऊँच का, भेद-भाव का चला रहे व्यापार। 


पलपपावलजपकाप्कत-नपादपपपरददयधरसकसतपददभर का सकचा 22 पा 


मुख में ईश्वर, छुआ-छूत का सिर पर भूत सवार। 





इसमें धर्म कहाँ है, यह है भीषण-पापाचार। 
जहाँ सभी में प्रेम वहीं पर बसते हैं भगवान। 
धर्म वही है जिसमें मानव-मानव एक समान।। 


0 ५ /५ ५... २ 


निर्मल शुद्ध हृदय में सबके बहे प्रेम की धार। 
करें सभी को मनुज समझ मानवता का व्यवहार। 

इसी मार्ग से हो सकती है, सबकी नैया पार। 

यदि चूके तो छिन जायेगी आखों में पतवार। 


मा न जब अब 


नये समय की गति को समणो बनो न अब नादान। 


धर्म यही है जिसमें मानव-मानव एक समान|”” मा] 
पाक्षी है कि दलितों ने सदैव मूल्यों की रक्षा की है, तोड़ने का काम... 


में विश्वास रखता है विश्वंस में नहीं 










॥ उसके आचरण 
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4, जीवन में श्रम का महत्व : 
आर्थिक दृष्टि से कमजोर एवं सामाजिक प्रतिष्ठा, मान-सम्मान से उपेक्षित होने के कारण 


: दलितों का कार्य-व्यवहार मेहनत और मजदूरी स्देव से रहा है। सार्मथ्यवान लोगों के द्वारा उन्हें सेवा 


और श्रम की शिक्षा दी गयी। आजादी के लगभग साठ साल बाद भी उनके अधिकांश जीवन का रस. 


स्रोत सेवा और श्रम से ही निकलता है। दलित के जन्म और मरण के बीच में श्रम सेतु का काम 


करता है। दलित बेसहारा श्रमिक के रूप में अपना अधिकांश जीवन येनकेन प्रकारेण गुजारता हैं।.. 


प्रगतिशील कवि केदारनाथ अग्रवाल की निम्नलिखित कविता में दलित श्रमिक का सम्पूर्ण जीवन दर्शन 


देखने को मिलता है 
“श्रम जीवी अपने बेठे को 
पर उपकारी दिल देता है, 
मेहनत करने की जीने को 
हाथों में हल, लोने का घन, 
पावों में हाथी की चालें, 
अविजित छाती ऊँचे कन्धे, 
हर आफत से लड़ जाने को, 
गति देता है बल देता है। 
श्रमजीवी अपने बेठे को 
टूटी कुठिया, टूटी खटिया, 
लोहे का तसला देता है, 
तब तक जीता है-रहता है, 
: उत्पादन की गति देता है, 
ः आशा की खेती करने को, क्‍ 
.. खेतों की बरती देता है... 








के लाल >> अमल जज नल वम 


उसका 2३८5 
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मरने को वह मर जाता है 
लेकिन जीवन दे जाता है 
श्रम जीवी अपने बेठे को 
गोठिल हंसिया दे जाता है।”” 
5. ईमानदारी और विश्वास का भाव : 


मनुष्य जिस समाज में रहता है इसकी कुछ अपनी मर्यादा और मूल्य होते है। ये मर्यादा और | 
मूल्य व्यक्ति को प्रभावित करने के साथ-साथ संस्कार युक्त जीवन जीने के लिए बाध्य भी करते हैं।...... 
जैसा समाज होता है उसी के अनुसार मनुष्य की मनोवृत्ति बनती है। प्रायः मनुष्य के चित्त न में दो. 


प्रकार की वृत्तियाँ जन्म लेती है - () सदप्रवृति 2. दुष्प्रवृत्ति। सदप्रवृत्ति के अन्तर्गत वे वृत्तियाँ आती 


हैं जो मनुष्य के अन्दर संस्कारी चरित्र का निर्माण करती हैं। जैसे- ईमानदारी, प्रेम, विश्वास, श्रद्धा, 


करुणा, दया, त्याग, भक्ति, परोपकार, संतोष आदि। वे वृत्तियाँ या मनोविकार जो व्यक्ति और समाज... 
को अधोगति की ओर ले जाते हैं उन्हें दुष्प्रवृत्ति कहते हैं जैसे-ईए्या, छल, कपट, बैर, क्रोध आदि। का है 
सद्प्रवृत्तियों की दृष्टि रचनात्मक होती है जबकि दुष्प्रवृत्तियों के मूल में विनाश अथवा विध्वंश का रूप 
होता है। अक्सर देखने को यह मिलता है कि जिसके पास धन और शति है वह दुष्प्रवृत्तियों की ओर... ः 


देर-सबेर उन्मुख हो जाता है और वही उसके पतन का 7रण बनता है। जिसके पास सदबुद्धि और 


श्रम है, वह सदवृत्तियों को अपने जीवन में अंगीकृत कर अच्छा सुखद जीवन जीता है। चूंकि दलित 


भी समाज की महत्वपूर्ण इकाई है इसलिए वह इनसे प्रभावित हुए बिना कैसे रह सकता है? दलित 


प्रेम की भाषा बोलता है और ईमानदारी की जीवन जीता है। कठोर श्रम से उत्पादित अन्न से भूख क्‍ क्‍ 
को शान्त करता है। चरित्र और ईमानदारी उसको पैत्रिक विरासत के रूप में प्राप्त होती है। उसकी 


चिन्तनधारा इसी के आस-पास ही घूमती है। शायद इसलिए वह अभाव ग्रस्त होते हुए 





जी शांति और 


संतोष की जिन्दगी जीता है। उसकी दृष्टि में ईमानदारी, धर्म, अर्थ, काम, मोक्ष सब है। मुक्तिबोध् धर क 
कहते हैं कि इन दलितों शोषितों के पास अर्थाभाव भले ही तो पंर ईमानदारी उनके तन और मन में 








तुम्हारे. पास हमारे पास 
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ईमान का झंडा है 
बुद्धि का बलल्‍्लम है 
अभय की गैंती है. 
हृदय की तगारी तसला है 
नये-नये बनाने के लिए भवन 
आत्मा के मनुष्य के।””९ | 
स्वतंत्रता प्राप्ति के पूर्व तक दलितों के पास आज जैसा जीवन जीने का कोई ठोस आधार... 
नहीं था। इसीलिए उन्हें पराश्रित रहना पड़ता था। वह तिरस्कार की स्थिति में भी विश्वासघात नहीं ५६ ९] 


करता था। क्योंकि विश्वास ही उसके लिए रोटी, कपड़ा मकान या कह लीजिए सब कुछ था। उसके 





जीवन का आधार आज भी विश्वास ही है। विश्वासघात को वह पाप समझता है। 

क्‍ निष्कर्ष रूप में कहा जा सकता है कि दलित चेतना के जीवन-दर्शन में जीवन की समग्रता 
एवं गहरायी के साथ-साथ अनुभूति की सत्यता एवं मानव जाति को सुरक्षित रखने की दृष्टि एवं कर ल्‍ 
परिकल्पना भी है। क्‍ क्‍ 5 हि कर 
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छायावादोत्तर पूर्व हिन्दी काव्य में दलित 
चेतना का क्रमिक विकास 

क) आदिकालीन काव्य में दलित चेतना का उन्मेष 

हिन्दी साहित्य का आदिकाल जिसे चारणकाल, प्रारम्भिक काल, वीरगाथाकाल, सिद्ध सामंत 
युग, संधिकाल आदि कई नामों से पुकारा जाता है, कई दृष्टिकोणों से बड़ा महत्वपूर्ण काल है, इसके 
समय-सीमा को लेकर विद्वानों में बड़ा मतभेद है। डॉ0 ग्रियर्सन इसका समय सन्‌ 700-400 ई0 मानते 
हैं तो मिश्रबन्धु सं) 700-444 तक। आचार्य रामचन्द्र शुक्ल आदिकाल का समय सं0 056 से 375 
तक माना है। डॉ0 रामकुमार वर्मा ने इसका समय सं0 750 से 000 मानना अधिक उचित समझा 
है। इस काल का सम्पूर्ण वातावरण अशांतिमय था। इस अशांति के अनेकानेक कारण हैं। राजनेताओं 
की लड़ायी का केन्द्र बिन्दु सत्ता प्राप्त करना था। तो धर्माचार्य धर्म की आड़ में अपनी बातों को 
जनमानस के बीच में पहुँचाने को आतुर थे। धर्म शक्ति और राजनीति के दलदल में फंसा जनमानस 


त्रसित एवं दिग्भ्रमित था। सम्राट हर्षवर्धन की मृत्यु के पश्चात राजनीतिक क्षेत्र में व्यापक उथल-पुथल 


हि हुआ तो धार्मिक क्षेत्र में वैदिक एवं पौराणिक धर्म वास्तविक आदर्शों से दूर हट गये। दोनों परिवर्तनों: 
का प्रभाव सीधे तत्कालीन मानव समाज पर पड़ा। इन परिवर्तनों के फलस्वरूप सामाजिक परिस्थितियों 
में व्यापक असुंतलन पैदा हो गया। सामाजिक रूढ़िवादिता ने समाज को सरुढ़िग्रस्त बना दिया। सामाजिक ._ 


जीवन के नियम अत्यन्त कड़े हो गये। वर्ण व्यवस्था के मानक उदारवादी न रहकर कट्टरवादी हो गये। 


जाति की पहचान गुण और कर्म के आधार पर वंशानुक्रम प्रधान हो गयी। एक जाति में अनेक 

क्‍ उपजातियाँ ' याँ बन गयी। सार्मथ्यवानों पर तो कोई विशेष असर नहों पड़ा पर जो शक्तिहीन दलित थे, 

वे इस दुर्व्यवस्था से अध्यधिक प्रभावित हुए। दलित चेतना का इस काल में क्‍या रूप था और किन- 

किन रूपों में चैतन्‍न्यता आयी, उसे कई रूपों में देखा जा सकता है। 
सिद्ध साहित्य में दलित चेतना का उन्मेष 





आठवीं शताब्दी भारत के इतिहास में राजनैतिक, धार्मिक, साहित्यिक और सामाजिक दृष्टि 





से नये युग की सूत्रपात की द्योतक है। आचार्य रामचन्द्र शुक्ल ने इस काल की विषम स्थिति 





. में लिखा है “भारत के इतिहास में यह वह सम 








न्‍ पश्चिमी आह - प्रान्त ७३ के बल अचीी ७ ी ' 
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पड़ते थे, जहाँ हिन्दुओं के बड़े-बड़े राज्य प्रतिष्ठित थे।” हर्षवर्धन की मृत्यु के बाद राजनीतिक क्षेत्र 


में उथल पुथल तो हुईं पर बौद्ध धर्म के हीनयान और- महायान सम्प्रदाय उत्कर्ष पर थे। हीनयान शील 


सदाचार और वैयक्तिक निर्वाण पर जोर देता था। महायान शील सदाचार को महत्व तो देते थे, किन्तु 


वैयक्तिक निर्वाण के स्थान पर मानव मात्र के निर्वाण को अपना लक्ष्य मानते थे। बौद्ध धर्म का उदय 
वैदिक कर्मकाण्ड की जठिलता एवं हिंसा की प्रतिक्रिया में हुआ तो सिद्ध परम्परा बौद्ध धर्म की विकृति 
स्वरूप हुआ। आचार्य रामचन्द्र शुक्ल का मत है कि -“बौद्ध धर्म विकृत होकर वज्मान सम्प्रदाय के 
रूप में देश के पूर्वी भागों में बहुत दिनों से चला आ रहा था। इन बौद्ध तांत्रिकों के बीच वामाचार 
अपनी चरम सीमा को पहुँचा। ये बिहार से लेकर आसाम तक फैले थे और सिद्ध कहलाते थे। “चौरासी 


सिद्ध” इन्हीं में हुए जिनका परम्परागत स्मरण जनता को अब तक है।”* महापंडित राहुल सांस्कृत्यायन 


ने सिद्ध साहित्य पर महत्वपूर्ण कार्य किया है। उन्होंने सिद्धो की कुल 84 संख्या बतायी है। जो विभिन्‍न _ 


जातियों के हैं। शूद्र वर्ग में उत्पन्न होने वाले सिद्धों के नाम कुछ इस प्रकार हैं- 4. जोगिपा-डोम | 2. 


सर्वभक्ष-शूद्र, 3.भद्रपां-शूद्र, 4. महीपा-शूद्र, 5. मनिपा-कछुवा, 6. चर्पठी-कहार, 7. कन्थलीग-दर्जी, 8... 
शालिपा-शूद्र, 9. चमरिपा-चमार, ॥0. क्षत्रपा-शूद्र। इन सिद्धों के द्वारा अपनी जाति अथवा वर्ग के लिए 


जो कुछ कहा गया वह अप्राप्त है। सिद्ध सम्प्रदाय के प्रवर्तक 'सरहपा' माने जाते है। राहुल सांकृत्यायन 


इन्हें नालन्दा के ब्राह्मण कुल का मानते हैं। इन्होंने कई क्रान्तिकारी परिवर्तन किये। सहज जीवन को 


सरहपा जी ने बहुत महत्व दिया। बौद्ध धर्म का अध्ययन इन्होंने नालन्दा में ही किया। भक्ष्य-अभक्ष्य क्‍ 
गम्य-अगम्य की पुरानी धारणाओं पर इन्होंने सीधी चोट की। गुरू को विशेष महत्व देते हुए बौद्ध धर्म क्‍ 


के तिःशरण के स्थान पर चतुःशरण को मान्यता दी - “गुरू शरण गच्छामि/| सरहपा ने तद्युगीन वर्ण 


व्यवस्था, जाति व्यवस्था, सामाजिक भेदभाव एवं बाह्य आउडम्बर का खुलकर विरोध किया। राहुल 


सांस्कृयायन ने सरहपा के गीतों का हिन्दी छायानुवाद किया हैं। उनमें से सरहपा ने दलितों के सम्बन्ध... 


जो कुछ कहा है वह इस प्रकार है 

. ब्राह्मण न जानते भेद। यों ही पढ़े ये चारों वेद। 
बैठी अग्नि होमन्त। 
होके हंस उपदेसे। 


भूले। धर्म-अधर्म न जानत तुत्थे 





मट्टी, पानी, कुश, लेई पठन्त, घर ही 
2... एक दंडी त्रिदंडी भगवा भेसे। ज्ञानी 























(46)... 


3. यदि कहऊ तोहि कह नजा डर 
अथवा कहऊ जनके मन पत्थमन जागरई। 
यदि प्रमोद विधि वस, मूढ़ लहेऊ भेद क्‍ 
यदि चाण्डाल घरे भुंजई तऊ न लागे लेप 
4... वर्ण अचार प्रमाण रहित, अच्छर भेद अनन्त 
को पूजइ कहं पूजियड जासु आदि न अंत।”3: क्‍ 
दलित चेतना से सम्बन्धित 2 छन्द और प्राप्त होते हैं पर इनकी रचना किसने की यह सही- 
सही कह पाना बहुत कठिन है। 
जे यहु लषे सु गुर का पूरा। भेदहि भाव विचारे। 
.. तिसकी नाव न छूटे हंस डूबे। सदा अपन पौ तारे। 
इनके जाति भेद कुल नाही। पुरिष सबके उपकारी। 
साध पुरिख इनके जाति कुजाति न पूछिये। पढ़ि मलि ग्रुवै कोई 
ह् तिस ठाई पुरिष नहिं पाइये। जिनके धोखा दुविध्या होई। 
| 2... वेद पढ़े पढ़ि ब्रम्हा मूवा। पढ़ि गुनि भाटन गारो। क्‍ 
राजन करन्ता राजा मूरा। रूप देषि देषि नारी। 
2. नाथ साहित्य में दलित चेतना की दृष्टि 
वज़यान की सहज साधना नाथ संप्रदाय के रूप में विकसित हुई। जीवन को कर्मकाण्ड के 
जाल से मुक्तकर सहज रूप की ओर ले जाने का श्रेय नाथों को ही जाता है। नाथ साहित्य उन संतो क्‍ 
द्वारा रचित लोक साहित्य है जो 'नाथ” को परम तत्व स्वीकार कर उसकी प्राप्ति के लिए योग साधना 


करते थे। इस संप्रदाय में जो दीक्षित होता था उसके नाम के अंत में '"नाथ' उपाधि जोड़ दी जाती 







थी। आचार्य रामचन्द्र शुक्ल के अनुसार “नाथ संप्रदाय जब फैला तब उसमें जनता की नीची और 


अशिक्षित श्रेणियों के बहुत से लोग आये जो शास्त्र ज्ञान सम्पन्न न थे। 





. को व न फेनओओ श्र भी्‌ 8 ॥ वे स्पा जरूरी ताजा स्ाशलाओल ६ थे कि: 'ठ अजय ( रत्नाकर अं +स हु नाथों पी । सजा ५ हट बतायी ५ हु ० 8 (६ गयी “पते ह्वै 
धु . कि प है घ् और व िणक. कुकी हूँ है. ४६ | रे 22 | | चर इफ्ची ( रे मफ म है फल है ५. की हा 0 ६५ ॥ है 
॥ मर ; | ह॥ नी है, 25 कि 0 के कि लिल। ! ॥ ऐ / . | 
* ; ) 
| | 
; * हे जे ह ही 


की 


जालंधरनाथ, चौरंगीनाथ, गोपीनाथ आदि। राहुल सांस्कृत्यायन, मत्स्येन्द्रनाथ और गोरखनाथ को सिद्ध 
मत का मानते हैं और आदिनाथ को नाथ पंथ का प्रथम सिद्ध मानते हैं दलित चिंतक श्री माता प्रसाद 
जी ने मत्स्येन्द्र नाथ को इस परम्परा का प्रथम गुरू माना है और गोरखनाथ को इनके शिष्य के रूप 
में स्वीकार किया है।? क्‍ द 
नाथ सम्प्रदाय के दार्शनिक पक्ष का मूल्यांकन करते हुए आचार्य शुक्ल ने लिखा है - “नाथ 
संप्रदाय के सिद्धान्तों में ईश्वरों पासना के बाह्य विद्वानों के प्रति उपेक्षा प्रकट की गयी। घट के भीतर क्‍ 
ही ईश्वर को प्राप्त करने पर जोर दिया गया। वेदशास्त्र का अध्ययन व्यर्थ ठहराकर विद्वानों के प्रति 


अश्रद्धा प्रकट की गयी। तीर्थाटन आदि निष्फल कहे गये।”” शास्त्र आधारित रुढ़िवादी व्यवस्था ने 


समाज के एक बहुत बड़े वर्ग को उपेक्षित कर रखा था। वर्ण और जातिवादी नीतियों ने उसका जीवन 


संकुचित और जठिल कर रखा था। नाथ पंथी व्यवहारिक जीवन में सहजता के पक्षधर थे इसीलिए 
योगी ब्राह्मणों से असंतुष्ट और वर्णाश्रम व्यवस्था के प्रति अनास्थाशील थे। नाथ सम्प्रदाय में किसी 


भी जाति का या वर्ण का या आश्रम का व्यक्ति दीक्षित हो सकता था। दीक्षित होने पर योगी में जाति 


क्‍ वर्ण अथवा आश्रम का भेद नहीं रहता। योगी इनसबसे परे होता है। वह अतिवर्णश्रमी हो जाता है। . 


इसलिए इसको पंचमाश्रमी कहा गया है। 


_गोरखनाथ जी तत्कालीन सामाजिक व्यवस्था से संतुष्ट न होने के कारण कुव्यवस्था के. 


खिलाफ जमकर विरोध काय। उनका मानना था कि किसी भो व्यवस्था में जीवन को सहजता मिलनी 


चाहिए जटिलता नही। न्याय मिलना चाहिए शोषण नहीं। कुरान, वेद और संयासियों की तीर्थ यात्रा 


की आलोचना करने के पीछे उनका उद्देश्य समाज में समरसता पैदा करना था, जीवन को सहज एवं 


सरल बनाना था - 


काजी मुल्ला कुराणा लगाया ब्रह्म लगाया वेद”... 





कापड़ी सन्‍्यासी, तीरथ, भ्रमाया न पाया नृवारणा पद का भेद” 
गोरखनाथ जी ने पूजा-पाठ छोड़कर योग करने को कहा। 
भलाई है 
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वे शूद्रों को शिक्षा देने के पक्षधर थे। नाथ पंथ में जाति के आधार पर कोई भेदभाव नहीं. 


था। ज्ञान तिलक में उन्होंने कहा है - क्‍ 
“वैसन्दर मुनि मुषि ब्रह्म जो होते, सूद्र पढ़ाऊँ वानी। 
असंवेद विधि ब्रह्म जग निपजा मैने जुगाति जमाया पानी।” ० 
मन्दिर-मस्जिद विग्रह के सम्बन्ध में गोरखनाथ के विचार अत्यन्त ही मूल्यवान है 
हिन्दू ध्यावे देहरा, मुसलमान मसीत। 
जोगी ध्यावै परमपद जहाँ देहुरान मसीत।”' 
: मूर्ति पूजा के सम्बन्ध में भी उनकी दृष्टि बड़ी स्पष्ट है-. 
“सरजीव तोडिला निरजीव पूजिला। 
पापची करणी कैसे दूतर तिरीला।” 
डॉ0 रामकुमार वर्मा ने नाथ साहित्य के अन्तर्गत गोरखवाणी की भूरि-भूरि प्रशंसा की है- 


“गोरखनाथ ने नाथ संप्रदाय को जिस आन्दोलन का रूप दिया वह भारतीय मनोवृत्ति के सर्वथा 
अनुकूल सिद्ध हुआ है। उसमें जहाँ एक ओर ईश्वरवाद की निश्चित धारणा उपस्थित की गयी वहाँ . 
दूसरी ओर विकृति करने वाली समस्त परम्परागत रूढ़ियों पर भी आघात किया। जीवन को अधिक _ 


से अधिक संयम और सदाचार के अनुशासन में रखकर आध्यात्मिक अनुभूतियों के लिए सहज मार्ग 


की व्यवस्था करने का शक्तिशाली प्रयोग गोरख ने किया।”४ आचार्य हजारी प्रसाद द्विवेदी का मानना 


है कि “नाथ साहित्य में ऐसे सहज जीवन का आदर्श उपस्थित किया जो ग्रहस्थ जीवन के लिए 


अनुकरणीय है 
“सहज शील का धरे शरीर, सो गिरही गंगा का नीर।”* 


3. वारकरी सम्प्रदाय में दलित चेतना की दृष्टि 


ज्ञानेश्वरी' और भावार्थ दीपिका ग्रंथ से ज्ञात होता ५ ता है कि महाराष्ट्र में 'वारकरी सन्‍्तों को... क्‍ 
मत्स्येन्द्रनाथ और गोरखनाथ जैसे नाथ पंथ अनुयायियों से लोकोन्मुखी सहज चिन्तन धारा मिली। 
वारकरी सन्तों में शिव के प्रति अटूठ आस्था थी। इन संतो ने शैव और वैष्णव के भेद को समाप्त. 





करने के प्रयास के साथ-साथ 


... से की। महाराष्ट्र में निुण और सगुण की धारायें अलग-अलग 
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और कर्म का संतुलन रहा। इस सम्प्रदाय पर विटृठलनाथ के विचारों का स्पष्ट रूप से प्रभाव देखने 
को मिलता है। 

वास्तव में वारकरी पंथ कोई नया पंथ नहीं है यह गुरू गोरखनाथ द्वारा प्रवर्तित नाथ पंथ का 
जन सुलभ सुन्दर विकास है। अद्ठेत में अडिग आस्था , संदाचरण में अठल निष्ठा, गुरू भक्ति में दृढ़ 
श्रद्धा, निर्गुण निराकार पारब्रह्म की सर्व व्यापकता में अटूट विश्वास और पारम्परिकता, बाह्य आडम्बर 
तथा पोथी निष्ठा का घोर विरोध करना वारकरी संतो का ध्येय रहा है। इस संप्रदाय के संस्थापक 
को लेकर विद्वानों में मतभेद है। आचार्य रामचन्द्र शुक्ल के अनुसार- “महाराष्ट्र के भक्तों में “नामदेव! 
का नाम सबसे पहले आता है।”? डॉ0 शिवकुमार शर्मा 'ज्ञानदेव” को वारकरी संप्रदाय का प्रवर्तक 
मानते हैं।? माता प्रसाद जी के अनुसार वारकरी सम्प्रदाय के संस्थापक नामदेव हैं। और यही 
अधिकांश विद्वानों की भी मान्यता है। नामदेव का जन्म 270 ई0 में साधारण दर्जी परिवार में हुआ 


था। आचार्य शुक्ल मानते हैं कि -“नामदेव किसी गुरू से दीक्षा लेकर अपनी सगुण भक्ति में प्रवृत्त 


नहीं हुए थे, अपने ही हृदय की स्वाभाविक प्रेरणा से हुए थे।* शूद्र वर्ण में जन्म लेने के कारण सभी _ 
जातीय जटिलताओं से उन्हें गुजरना पड़ा। वे महाराष्ट्र तक ही सीमित नहीं थे। उन्होंने राजस्थान पंजाब. 
और हरिद्वार आदि का भ्रमण कर वहाँ की सामाजिक एवं जातीय संकुचित मानसिकता को जाना समझा क्‍ 


और समाज एवं व्यक्ति हित के अनेक बहुमूल्य विचार प्रस्तुत किये। जात-पांत के सम्बन्ध में उन्होंने 


कहा- 
“का करों जाती का करौ पांती 
राजाराम सेऊँ दिन राती। ' द 
हंसत-खेलत तेरे देहरे, भगति करत नामा पकरि उठाया। 
हीनड़ी जाति मेरी जादराया, छीपी के जनम काहे को आया। 
नाना वर्ण गवा उनका एक वर्ण दूध। 


तुम कहाँ के ब्राह्मण हम कहाँ के सूद्र।” 





नामदेव कहते थे कि मनुष्य सर्वप्रथम मनुष्य है, 


_कर्मकाण्ड के भी विरुद्ध थे 





स्स्फ् 2५७७४४७४३४४४७४४७५४५७६६३७##कं 9 कद लआंक ल बा कद 4 कप सर >क 2०० पलक पाक नील बदन सका 





की लक पक फल ड़ मी जाके) वर करन २5 अनकअकल 7090 





(50). 


वाको प्राण नहीं वाकी पूजा रचीला। 
निरजीव आगे सर जीव मारे। 
देखत जनम आपनों हारै। 
आंगणि देव पिछी कडि पूजा 
पाहन पूजि भये नर दूजा। 
नामदेव कहे सुनो रे घगड़ा 
आतम देव न पूजो दगड़ा।“? 
हिन्दू-मुस्लिम की मिथ्या रूढ़ियों का नामदेव ने कभी समर्थन नहीं किया। बड़े कटु शब्दों में 
इसका विरोध करते हुए उन्होंने लिखा है 
“हिन्दू अन्धा तुरकौ काना, दुवौते ज्ञानी सयाना। 
हिन्दू पुजै देहरा, मुसलमान मसीप्त। | 
नामा वही सेविये जहाँ देहरा न मसीत।”“' क्‍ 
दलित चेतना सम्बन्धी जिन विचारों का बीजारोपण नामदेव ने किया था उसी का विकसित 
रूप आज का दलित चिन्तन है। 
संत नामदेव के लगभग तीन सौ वर्ष बाद वारकरी तथा नाथपंथ के सिद्धान्तों को पुनर्जीवित 
करने का कार्य सन्त 'एक नाथ' ने किया। विद्वानों ने इनका समय 533 ई0 से 599 ई0 तक निर्धारित 
किया है। इन्होंने सामाजिक शोषण एवं अन्याय परक रुढ़ियों- जैसे पाखण्ड आदि का खण्डनः 
किया है- के 


'नाम बेचकर दाम लेते हैं। 


उसकी क्‍ करनी हराम है। 
फकीर होकर फिकीर करता... 


उसका मूँ काला है। 























समर्थ रामदास छत्रपति शिवाजी के समकालीन थे। उन्होंने वाह्य आडम्बर के विरोध में. 
लिखा है- कु न 
गंगा गोमती, रेवा तापी 
और वनारस नहाया तो क्‍या जी।”““? 
वारकरी सम्प्रदाय के अन्तर्गत सन्त तुकाराम का भी नाम सम्मान पूर्वक लिया जाता है। इनका 
. जन्म सन्‌ 58 में ऐसे मराठी परिवार में हुआ जहाँ विदठलनाथ की उपासना होती थी। शानदेव और 
नामदेव ने जिस जनकल्याणकारी विचार धारा को भक्ति के माध्यम से प्रवाहित किया तुकाराम ने उसे 
और अधिक गति एवं दिशा दी - कक 
“जातनु मुझे कछु नहीं प्यार। 
चीत मिले तो सब मिले नहिं तो फोकट संग 
पाणी पत्थर एक ही येक ही ठोर। कोरून भीगे अंग।”* क्‍ 
वारकरी सम्प्रदाय की संतवाणी की सामाजिक प्रासंगिकता के सम्बन्ध में वारकरी पंथीय 
वाडमय के उद्भट विद्वान डॉ0 श0दा0 पेडसे ने कहा है - “ज्ञानदेव-नामदेव के काल का विचार करते _ 
हुए हमें एक सत्य स्पष्ट रूप से दिखायी देता है। तेरहवीं शती ही में महाराष्ट्र की भूमि में ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्य और शूद्र इन चारों वर्णों के सन्‍्तों का उदय हुआ और ब्राह्मण निवित्तिनाथ, ज्ञानदेव, 
सोपान, मुक्तावाई, छीपी, नामदेव, सुवर्णकार, नरहरि, माली, सारता, कुम्हार, गोरा, धेड़, चोखा मेला, 
ये सारे हिन्दू धर्मान्तर्गत संकुचितता के विरोध में वगावत करने के लिए सिद्ध हुए। 
निष्कर्षतः कहा जा सकता है कि सिद्ध साहित्य, नाथ साहित्य और वारकरी साहित्य में भक्ति 
के माध्यम से लोकोन्मुखी दलित चिन्तन का ऐसा उन्मेष था जिसमें वर्ण, जाति, आडम्बर का विरोध 


किया गया। इस चिन्तनधारा में दर्जी, कुम्हार, माली, सुनार, भंगी, दासी, नाई 






बराबर की सहभागिता की। यहाँ एक बात और जो देखने को मिली हे | है 


धर्म और साहित्य किसी एक वर्ग एवं जाति 
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अलग समय निर्धारण किया है- 

4. पूर्व मध्यकाल < भक्ति काल (सं० 4375 से सं0 700 तक) 

2... उत्तर मध्यकाल : रीतिकाल (सं0 4700 से सं0 900 तक) 

भक्तिकाल के अन्तर्गत मुख्य रूप से भक्ति साहित्य की दो धारायें मिलती हैं - (॥) निर्गुण 
धारा (2) सगुण धारा। आचार्य शुक्ल ने इन दो मुख्य धाराओं का भी अलग-अलग विभाजन एवं 
नामकरण किया है क्‍ 

निर्गुण धारा : (क) ज्ञानाश्रयी शाखा (ख) प्रेममार्गी शाखा 

सगुण धारा : (क) रामभक्ति शाखा (ख) कृष्ण भक्ति शाखा” क्‍ 

भक्तिकाल हिन्दी काव्य मानव जीवन के लिए पथ प्रदर्शक के साथ-साथ नैराश्य मन को शक्ति. 
और संबल भी प्रदान करता है। भक्तिकाल की आत्मा भक्ति है, जीवन स्रोत रस है और शरीर मानवी 


है। इसमें अमंगल कम लोकमंगल और लोकरंजन का रूप अधिक है। आचार्य हजारी प्रसाद द्विवेदी 


के शब्दों में “समूचे भारतीय इतिहास में भक्ति साहित्य अपने ढंग का अकेला साहित्य है जिसमें जीवन 


के सभी विषाद नैराश्य और कुंठाएं धुल जाती हैं” 
. () निर्गुण काव्यधारा में दलित चेतना का स्वरूप 


.निर्गुण काव्यधारा के अन्तर्गत ज्ञानाश्रयी शाखा अथवा सनन्‍्तकाव्य धारा का एक विशिष्ट स्थान. 


है। बौद्ध साहित्य, सिद्ध साहित्य, जैन साहित्य, नाथ साहित्य एवं वारकरी सम्प्रदाय का समन्वित . 


सारतत्व सन्तकाव्य धारा में एक साथ देखने को मिलता हैं यह काव्य जीवन के व्यावहारिक पक्ष के 


अत्यधिक निकट है। डॉ0 अशोक प्रभाकर कामत ने सन्‍्तकाव्य के क्रमिक विकास का परिस्थिति जन्य 


मूल्यांकन करते हुए लिखा है - “वैदिक विशुद्ध आध्यात्मिकता में जब विकृति उत्पन्न हुई और वर्ण 





विभेद, जाति बंधन, बाह्य आडम्बर और विशेष रूप से पुरोहित समाज का प्रावल्य जब असहनीय 


हो उठा, तब बौद्ध विचार क्रान्ति कारक रूप में प्रज्जवलित हुआ। बौद्ध धर्म के 







परिणति महायान में, महायान की मंत्रयान में और मंत्रयान से बद्जयान में हुई। यहाँ आकर बौद्ध 


भी तांत्रिक साधना का शिकार हुआ। इसके विरोध में एक बार सिद्ध है हित्य का प्रादुर्भाव हुआ 
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दल्काथरपरावार सका फयपपपत सास चापसतउचच 





प्रवर्कक संत नामदेव और श्रेष्ठ प्रचारक संत कबीर और उनके परवर्ती अनेक संत इसी नाथ पंथ से. 


प्रेरणा ग्रहण कर अपनी सुधार यात्रा में जय शाली बने। ईषा की सातवीं शतती में दक्षिण में आलवार 


संतो के भक्तिगीत मान्यता प्राप्त कर चुके थे। आचार्य रामानुज की परम्परा में रामानन्द एक ऐसे. 


सत्पुरुष हुए जिन्होंने भक्ति की यह शक्ति दक्षिण से उत्तर में संचारित कर दी।”** 


सन्तकाव्य धारा के अधिकांश संत कवि शूद्र दलित वर्ग के थे। डॉ0 राजदेव सिंह के अनुसार 


- “मध्यकालीन भक्ति आन्दोलन और हिन्दी के भक्तिकालीन काव्य से यह बात बहुत स्पष्ट रूप में. क्‍ 


सामने आती है कि निर्गण रामभक्त प्रायः दलित कही जाने वाली नीची जातियों वाले थे।”» सन्त 

काव्यधारा के अन्तर्गत जिन सन्त कवियों के काव्य में दलित चेतना सम्बन्धी बहुमूल्य विचार पाये 

जाते हैं उनके नाम इस प्रकार हैं - 

कबीरदास : 
काल की क्रूर एवं कठोर आवश्यकताएँ तथा समाज की विद्रूप जठिलाताएं महात्माओं एवं संतो 


को जन्म देती हैं। कबीरदास का जन्म भी समय की विशेष आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए हुआ 


था। वे हिन्दी साहित्य एवं भारतीय समाज की श्रेष्ठतम विभूति है। कबीर के महत्व का प्रतिपादन . 
करते हुए श्रेष्ठ कबीर साहित्य चिंतक हजारी प्रसाद द्विवेदी ने लिखा है - “साधना के क्षेत्र में वे युग 
. गुरू थे और साहित्य के क्षेत्र में भविष्य स्रष्टा। सच्चे कर्मयोगी होने के कारण वे युग-युग गुरू थे। 


उन्होंने सन्‍्तकाव्य का प्रदर्शन कर साहित्य क्षेत्र में नव निर्माण का कार्य किया था। प्रतिभा उनमें बड़ी . 


प्रखर थी।”““ भारतीय समाज की संरचना का तानाबाना प्राचीन काल से ही बड़ा उलझा हुआ मिलता 


है। कबीर के समय में भारतीय समाज के संचालकों में 'कथनी'. और 'करनी' में बड़ा मूलभूत अन्तर 


था। हिन्दू समाज का नियमन करने वाला ब्राह्मण वर्ग जहाँ सैद्धान्तिक दृष्टि से एकता तथा समानता. 


का पक्षधर था, वहीं व्यावहारिक रूप में वह गुण कर्मानुसार व्यक्ति का मूल्यांकन न कर कुल जन्म - 





के अनुसार करता था। वह श्रेष्ठता का मूल्यांकन ब्राह्मण कुल में जन्म से 





करता था, भले ही उसके... 














(54). 


माटी एक भेष धरि नाना, सबमें ब्रह्म समाना। 

ओं, ओकार आदि है भूला, राजा परजा एकहि मूला। 

हम तुम मांहे एक लोहू, एकहि प्रान जीवन है मोह।। 
छीतहिं से उपजा सूद, हमारे कैसे लह्‌, क्‍ तुम कैसे दूध 

तुम कैसे ब्राह्मण पांडे, हम कैसे सूद।”* 

3. जो तू करता वरन विचारा 
जनमत जीन दण्ड अनुसारा 
जन्म सूद भये मुये पुनि सूदा 
८... >< 

एक तुचा हाड़ मल भूता 

एक रिधुर एके गूदा 

एक वुंद सो सृष्टि रची है 

को बाभन को सूदा।? 


कबीर का मानना है कि जाति-पांति भेद निरर्थक है। सब मानव पांच तत्व के पुतले हैं। अन्त 


में सब तत्व जहां का- है, वहीं चला जाता है। वे कहते हैं सज्जन गुणी व्यक्ति की पहचान जाति से 
नहीं ज्ञान से होती है। क्‍ 
जात न पूछो साधु की, पूछ लीजिए ज्ञान 
मोल करों तलवार का पड़ा रहन दो म्यान। क्‍ क्‍ 
कबीर का दृढ़ विश्वास था कि व्यक्ति को सुख और शान्ति जाति-वर्ण से नहीं अपितु सम 
दृष्टि से मिलेगी - गज 


लोहा कंचन सम करि जानहिं, ते मूरत भगवान।' 


हमारे भारतीय समाज की सबसे बड़ी बिडम्बना यह है कि जब तक स्वार्थ सिद्ध होनी है तब 





तक कोई भी जाति और व्यक्ति अछूत नहीं है, पर जैसे ही काम निकल गया फिर छूत, 





छुआछूत जैसे शब्द सवर्णों को याद आ जाते हैं। 
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जल ला ना 


कबीर ने छुआछूत का इन शब्दों में खण्डन 
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"का है की कीजै पांडे छोति विचारा। 
: छोतिहिं ते उपना संसारा . 
हमारे कैसे लोहू तुम्हारे कैसे दूध। 
_तुमह कैसे ब्राह्मण पांडे हम कैसे सूद।। 
छोति-छोति करता तुम्ह ही जाये 
तौ ग्रमवास काहे को आये क्‍ क्‍ 
जनमत छोति मरत ही छोति. 
कहैँ कबीर हरि की. निर्मल जोति। />* 
कबीर की दृष्टि में कोई भी व्यक्ति न तो जन्म से ऊँचा है और न ही नीचा। ऊँच नीच की 
भावना समाज की जातिवादी सोंच की देन है। मनुष्य की जाति तो मनुष्य जाति है। बाकी सब 
सामाजिक आउम्बर एवं मानव मस्तिष्क की शरारत है -.. 
“एक बूंद एक मलमूतर, एक चाम एक गूदा 


एक जाति मै सब उपजा कौन ब्राह्मण कौन सूदा।”>3 


कबीर कहते हैं कि व्यक्ति में दृष्टि समानता होना परमावश्यक है समानता विकास की दिशा क्‍ 


तय करती है। 
"“ऊँच नीच सम सरिया ताथै जन कबीर निसतरिया/? 


कबीर आर्थिक पहलू पर समरसता के पोषक है। जीवन यापन के लिए धन आवश्यक है किन्तु 


संचय बलि ऑर्थिक विषमंतां को जन्म देती है। वे कहते हैं. 'मेरी-मेरी झूठ है।' क्योंकि जब मरने. 


के बाद कटि वस्त्र तथा कठि सूत्र तक तोड़कर निकाल लिये जाते हैं तो यहाँ अपना क्या है? वे. 


कहते हैं - 


संत न बांधे गाठरी, पेट समाता लेई।#... 


कबीर ने जातिगत, वंशगत, धर्मगत एवं शास्त्रगत रूढ़ियों और परम्परा के मायाजाल को बुरी... 


की कठु आलोचना करते हैं तो दूसरी ओर 5 





तरह छिनन्‍न-भिन्‍न किया है एक ओर पण्डित और मुल्ला 


मन्दिर-मस्जिद एवं तीरथीटन को निस्सार बताते हैं। दोनों की बताई राह पर शांति मिलने 
नहीं है 
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“अरे उन दोउन राह न पायीं 

हिन्दुन की हिन्दुआई देखी, तुरकन की तुरकाई।”““ क्‍ 

कबीर के सम्बन्ध में शिवदान सिंह चौहान ने लिखा है - “यह कहकर कि साई के सब जीव: 
हैं कीरी कुंजर दोय, उन्होंने मानव मात्र की समानता का सिद्धान्त प्रचारित किया।”“3 निष्कर्ष रूप 
में कहा जा सकता है कि विद्वानों द्वारा आज जो दलित चेतना का सामाजिक जीवन-दर्शन निर्धारित 
किया है उसमें से अधिकांश दलितों के हितों की बाते कबीर के काव्य में देखने को मिलती है। 
सामाजिक शोषण, अनचार और अन्याय के विरुद्ध संघर्ष समता मूलक समाज की स्थापना सारा दलित 
दर्शन कबीर को वृहद एवं सहज सोंच का आधार हेै। हजारी प्रसाद द्विवेदी ने कबीर की 'विलक्षण 
प्रतिभा एवं महान व्यक्तित्व के सम्बन्ध में लिखा है -“हिन्दी साहित्य के हजार वर्षों के इतिहास में 
कबीर जैसा व्यक्तित्व लेकर कोई लेखक उत्पन्न नहीं हुआ। महिमा में यह व्यक्तित्व केवल एक ही 
प्रतिदन्दी जानता है - तुलसीदास।”““ 
_रैदास (रविदास) 


कबीर के समकालीन सनन्‍्तों में रविदास या रैदास का नाम बड़े आदर के साथ लिया जाता 


है। रामानन्द की शिष्य परम्परा में कबीर के बाद रैदास का नाम प्रमुख है। रैदास का जन्म काशी 


में चमार जाति में हुआ था। उन्हीं के शब्दों में - “कहि रैदास खलास चमारा।”“? “नागर जना मेरी _ 


जाति विख्यात चमार।” दलित जाति में जन्म के बावजूद उन्होंने अपनी आध्यात्मिक शक्ति से समाज 


के हर वर्ग को प्रभावित किया। उनका मानना था कि समाज किसी विशेष जाति, वर्ण एवं सम्प्रदाय. 


“मात्र का न होकर समाज में रहने वाले हर मानव प्राणी का है। .वे' समानता एवं समरसता के पोषक... 


थे। जाति व्यवस्था एवं उससे उत्पन्न मानव जीवन की जठिलता के वे प्रबल विरोधी थे। उन्हीं के 
शब्दों में 
...._ “जनम जाति केूँ छाड़ि कर करनी जान प्रधान। 


इहयो वेद को धर्म है कहै रविदास परवान।। 





2... ब्राह्मण खतरी वेश, सूद्र रविदास जनम ते नाहि 














वहाहतललमिलालाधकमालासककपातबसपवइनापपलवा लता पहतकेतसदपकतलतकतथजउतचचकट 


रैदास का मानना है कि मनुष्य सवर्ण परिवार में जन्म लेने से बडा नहीं हो जाता है, ऊँचा. क्‍ 


है 


रविदास पूछ समप्रभु के, कोऊ जनि जात कुजात।। 
जात पांत के फेर महि, उरकि रहड़ सब लोग। 
मानुषता को खात हई, जात पांत का रोग।। 


रविदास जात मत पूछहु, का जात का पात। 


 व्रामन खत्रो वैश सूद्र, सभन की एके जात।। 


जात-जात में जात है, ज्यों केलन में पात। 


रविदास न मानुस जुड़ सके, जौ लौ जात न जात।।० 


होता है वह सत्कर्म एवं सदाचार से- 


! 


कबीर के समान रैदास भी छुआ-छूत के विरोधी थे। वे, कहते हैं कि छुआ-छूतः मनोरोग है. 
जो मनुष्य की सोंच को संकुचित कर देता है। इसके चक्कर में पड़कर वह अपने मनुष्यत्व को भूल 


“रविदास जनम के कारने, होत न कोऊ नीच। 
नर कूँ नीच करि डारि है, ओछे करम की कींच।। 
रविदास ब्राह्मग मत पूजिये, जउ होवे गुन हीन। 
पूजहिं चरन चंडाल के, जऊ होवै गुन परवीन।। 
रविदास सुकरमन करन सों, नीच ऊँच है जाय। 
करहु कुकरम ऊँच भी, तो महानीच कहलाय।। 
ऊँचे कुल के कारने, ब्राहमन कोय न होय। 


जो जन है बहमन आत्मा, रविदास कहै ब्रहमन होय।।“” 


जाता है। यह कुंठा और प्रतिक्रिया वादी दृष्टि को जन्म देता है 


॥ 


वर्णश्रम व्यवस्था के प्रति उनकी दृष्टि बहुत स्प' 


ब्राहमन वेश सूद अरु खत्री, डोम चमार मलेच्छ मन सोई। 
'होई पुनीत भगवत भजन ते आपु तारि तारे कुल दोई।। 


जाकी छोति जगत कउ लागे, तापर तू ही ढरे।. 






नीचहुँ-ऊँच करे मेरा गोविन्द, काहू ते न डरै।।0 ः 








| 




















।... “वर्णाअम अभिमान तजि, पदरज बन्दहि जास की। 
संदेह ग्रंथि खण्डन निपुन, वाणि विमल रैदास की।।”“48 
.. रैदास परतंत्रता को जीवन के लिए अभिशाप मानते हैं उनके अनुसार परतंत्रता, तानाशाही एवं 
सामन्तो व्यवस्था की पोषक है। स्वतंत्रता व्यक्ति के अन्दर आत्मबल तो जगाती ही है जीने की ललक 
एव कुछ करने की जिज्ञासा भी पैदा करती है। पराधीनता, दासत्व बोध को विस्तारित करती है 
. पराधीनता पाप है, जान लेहु रेमीता। 
.._ रविदास दास प्राधीन सों, कौन करे है प्रीति। | 
2... पराधीन को दीन क्या, पराधीन बै दीन। 
रविदास दास प्राधीन को, सबहीं समझे हीन।।50 द 
भक्ति के सम्बन्ध में उनका कहना है कि इसका सम्बन्ध न तो मन्दिर से है और न ही मस्जिद 
से। इसका सीधा सरोकार मन के समर्पण से है। हिन्दू-मुस्लिम सब भाई-भाई हैं, क्‍योंकि वे मनुष्य 
पहले हैं बाकी सब बाद में। सभी धर्मों में मानव धर्म, सहज-धर्म सर्वोपरि है 
. मस्जिद सो कुछ घिन नहीं, मन्दिर सो नहि प्यार। 
 जेहि मंह अल्लह राम नहिं, कहि रविदास चमार। | 
2... मुसलमान सो दोस्ती, हिन्दुअन सो कर प्रीति। 
. रवि जात जोति सब राम की, समझे अपने मीत। 
3... रविदास कंगन अरू कनक मंह, जिमे कछु अन्तर नाहि। 


तैसऊ ही अन्तर नहीं, हिन्दुअन तुरकन माँहि।*' 


निष्कर्षःः कहा जा सकता है कि रैदास के काव्य में वे सभी बातें सन्निहित हैं जो दलित " हा 
है| उन्हें. - - 


जीवन, जगत औरसमाज का बड़ा कटु अनुभव था। वे समस्याओं के निराकरण में विश्वास रखते थे। 





हित में हैं, और भविष्य में दलित चेतना को विकसित करने में खाद और पानी का काम की 





जन्म में नहीं। सहज जीवन, सहज सोंच, सहज धर्म और सहज मानव का सम्पूर्ण रूप उनके व्यक्तित्व... 





मैं है। मानव हित उनका दर्शन था तो १ 
दादूदयाल 


दादूदयाल-कबीर के 





॥; 
हर  सि के प अनुगामी “है या 
नध्न्च ; 
, 
| 
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एक अलग पंथ चलाया जो -“दादू पंथ' के नाम से प्रसिद्ध हुआ। अन्य सन्त कवियों की तरह दादू 


का भी समाज के निचले स्तर से आविर्भाव हुआ था पर सामाजिक व्यवस्था पर जैसा तीखा प्रहार. 


कबीर ने किया था वैसा दादू ने नहीं किया। हजारी प्रसाद द्विवेदी का विचार है - “दादू ने परम्परा . 


समागत ऊँच-नीच विधान के लिए उत्तरदायी समझी जाने वाली जातियों पर उस तीव्रता के साथ 
आक्रमण नहीं किया जिसके साथ कबीर ने किया था। ..... सामाजिक कुरीतियों, धार्मिक रूढ़ियों 


और साधना सम्बन्धी मिथ्याचारों पर आघात करते समय दादू कभी उग्र नहीं होते। अपनी बात कहते 


समय वे बहुत नम्न और प्रीत दिखते हैं।“2 दादू ने दलित-दर्शन से सम्बन्धित जो बातें कही है वे 


इस प्रकार हैं - 
क्‍ ।. .. “दादू पूंछे देव कौन तुम जाति कहावै? 
5 आये एक कार सब, साई दिये पठाइ। 
दादू न्‍यारे नाम धरि,भिन्‍न-भिन्‍न हवे जाड़।। 
3. दादू न हम हिन्दू होइगे, ना हम मुसलमान। 
पदर्शन में हम नहीं हम राते रहिमान।। 
सुन्दरदास 


दादूदयाल के शिष्यों में सुन्दरदास सर्वाधिक शास्त्रीय ज्ञान सम्पन्न महात्मा थें। देश-देशान्तर 


का उन्होंने भ्रमण किया था। इसलिए उनका अनुभव अधिक था। उनके साहित्य में दलित चेतना के... 


निम्न छन्द प्राप्त होते हैं - 
4. “वैसे ही सुन्दर ऊँच-नीच मध्य एक ब्रहम। 
देह भेद देखि भिन्‍न-भिन्‍न नाम धारयों हो।। 
2... ना हौ कुल गोत्र का मानी, न वर्ण और आश्रम क्‍ 
क्‍ प्रभु जिस सब स्वरूप उसका सब कामों का क्रम। 
3... प्रीतिकी रीति कछु नहिं राखत 
क्‍ जाति न पांति नहीं कुल गोरा... 











। 
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इन सन्त कवियों के अतिरिक्त और भी कई सन्त कवि हैं जिन्होंने दलितों के सम्बन्ध में अपने 


विचार रखे हैं पर उनमें क्रमबद्धता नहीं है। समय की आवश्यकता के अनुसार वे शब्द जनहित में 
फूट पड़े हैं - द ध् क्‍ 
सन्तरज्जव 5 
!.. “विदर वांदर वंस सै सो भक्ति न छोड़े। 
नींच-ऊंच देखे नहीं, मुनि माने मोड़े। 
2... कुल मरजाद मैण सब भागी बैठा माठी नेरा। _ 
. जाति पांति कछु समझे नहीं किसकूँ करे परेरा। 
3. प्रेम प्रीति हित नेह कू, रज्जव दुविधा नाहि। 
सेवक स्वामी एक है, आये इस घर माँहि।।“* 
गुरुनानक : 
. “एक बूंद एक मल मूतर, एक चाम अरू गूदा। 
एक ज्योंति से सब ही जनमे को बाहमन को सूदा। 
2... नीचा अन्दरि नीच जाति, नीची हू अति नीच। 
नानक जिनके संग साथ, बड़िया सीधु किया रीस।”*० 
रामदास हि 
“रविदास चमार उस्तति करि हरि की रीति निमिख इक गाई 
पतित जाति उत्तम भया, चरि वरन पये पगि आई।।”*” 
गुरु अर्जुन देव : 
“वरनि जाति चिहुन नाहि कोई 
सब हक से सृसठि उपाइदा।।“? 
गुरु अमरदास 
4. ..  “जिये लेखा माँगीए, तिथदेह जाति न जाई। पा 
ते है, विसठा कीड़ा होहूँ।”. 





5 बिन नावे सब नीच जाति 
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मलूकदास 
अवधू करा कहि तोहि वखानो 
गगन पंडल में अनहद बोले, जाति वरन ना जानो।”>* 
प्रेमाअयी काव्य धारा 
सूफी प्रेमकाव्य कोमल हृदय की सुन्दर एवं सरस अभिव्यक्ति है। इस काव्यधारा के कवियों 


ने प्रेमाख्यानों द्वारा हिन्दू मुस्लिम हृदयों के अजनवीपन को मनोवैज्ञानिक ढंग से दूर किया और साथ- 


साथ खण्डनात्मकता के स्थान पर हिन्दू मुस्लिम संस्कृतियों का सामंजस्य प्रस्तुत किया। सूफी संतों... 


ने काव्य हेतु जो कथानक चुने हैं उनमें से अधिकांश हिन्दू राज घरानों की हैं। इनमें संतकवियों की 


तरह न तो जन सामान्य की अनुभूति है और न ही पीड़ा एवं वेदना ही। वे सांस्कृतिक समन्वय की. 


बात तो करते हैं पर व्यक्ति का व्यक्ति, समाज और राष्ट्र से कैसे संतुलन एवं सामन्जस्य बने, इस 


पर वे मौन हैं। समाज की जाति व्यवस्था, वर्ण व्यवस्था कैसी हो, छत-अछूत की भावना कैसे समाप्त 


हो, सामन्ती व्यवस्था की परतंत्रता से आम आदमी कैसे मुक्ति पाये, मानव जीवन से जुड़े ऐसे अनेक. क्‍ क्‍ 
प्रश्नों पर वे कुछ नहीं कहते। अधिकांश दलित लेखकों का मानना है कि प्रेमाख्यानों में दलितों पक्के क्‍ द का 
सम्बन्ध में सीधे कुछ भी नहीं कहा गया है, रहस्यवाद के बीच में कहीं कोई रहस्य छिपा हो तो अलग. 


बात है। 


सगुण काव्य धारा में दलित चेतना का स्वरूप 


वैदिक धर्म के कर्मकाण्ड की प्रतिक्रिया में एक ही साथ दो धर्मों का उदय हुआ-बौद्ध धर्म तथा... 
वैष्णव धर्म। ये दोनों धर्म अहिंसा, उदारता और सदाचार की भाबनाओं को लेकर खड़े हुए। बौद्ध धर्म _ 
आत्मशुद्धि के प्रचार में लग गया तो वैष्णव धर्म ने भगवान की भक्ति का आश्रय लिया। आगे चलकर 
इसी वैष्णव धर्म में अवतारवाद की भावना ने अपना स्थान बना लिया। बाद में विष्णु के दो रूप राम _ 


और कृष्ण माने जाने लगे। कालान्तर में भक्ति की यही धारा हिन्दी साहित्य हेत्य में नवीन जीवनदायिनी 


के रूप में प्रकट हुईं। यह काव्य धारा दो रूपों में विकसित हुई- 4. रामकाव्य धारा, 





भारतीय चिन्ता धारा का है. भाविव क॑ क़मिक बिक 





धारा। भारत में भक्ति का विकास यदि 
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रामकाव्य धारा के प्रणेता हैं।"0 डॉ0 गियर्सन के अनुसार बुद्धदेव के बाद भारत में सबसे बड़े लोक 
नायक तुलसी थे।”! सती धर्म भूमि पर तुलसीदास के पदार्पण को साहित्यिक घटना के साथ- 
साथ सांस्कृतिक घटना के रूप में भी देखा जाना चाहिए। उनके काव्य में प्रेम, भक्ति और ज्ञान की 
त्रिवेणी बहती मिलती है। उनकी दृष्टि इतनी गम्भीर और व्यापक थी कि जाति, वर्ण सम्प्रदाय, ऊँचनीच 
का भेदभाव आदि की संकीर्ण जटिलताओं तक ही सीमित नही रही। उस विराट दृष्टि में 'सुरसरि सम 
सबके हित होई' का भाव था। उनके काव्य का प्रयोजन महान था। आचार्य हजारी प्रसाद द्विवेदी ने 


: उनके सम्पूर्ण व्यक्तित्व का मूल्यांकन करते हुए लिखा है - “लोकनायक वही हो सकता है जो समन्वय 


कर सके। क्योंकि भारतीय जनता में नाना प्रकार की परस्पर विरोधिनी संस्कृतियाँ साधनाएं जातियाँ. 


आचार निष्ठा और विचार पद्धतियाँ प्रचलित हैं। बुद्धवेव समन्वयवादी थे। गीता में समन्वय की चेष्टा 


है और तुलसीदास भी समन्वयकारी थे।”?“ तुलसीदास ने अपने समय की परिस्थितियों का अध्ययन 


कर पथश्रष्ट भटकती हुई आदर्शच्युत जनता का मार्गदर्शन तो किया ही घातक मान्यताओं का तिरस्कार 


कर विरोधी मान्यताओं और विचार पद्धतियों में समन्वय भी स्थापित किया। 


तुलसीदास ने राम के शक्ति, शील और सौन्दर्य समन्वित रूप की स्थापना कर यवन अत्याचारी 


शासकों से भयक्रान्त हिन्दू जनता को ढाढस बंधाया और संबल प्रदान किया। उन्होंने शोषण का, चाहे 
वह किसी भी प्रकार का हो कट्टर विरोध किया- 
"तुलसी जगजीवन अहित, कतहु कोउ हित जानि 
सोषक भानु कुषान महि, भवन एक घन दानि।”?४ 


राजनीति के क्षेत्र में 'राम राज्य' की परिकल्पना के पीछे उनका उद्देश्य था कि शासक को 


अत्याचारी और दुराचारी नहीं होना चाहिए। शासक अथवा राजा समाज रूपी परिवार का ही एक सदस्य 


होता हैं। उसका धर्म, प्रजा का पालन, रक्षा तथा सुख समृद्धि का रक्षक होना चाहिए। राम राज्य 
राज तंत्र नहीं बल्कि प्रजातंत्र का प्राचीन रूप है 


ही सब नर करहिं परस्पर प्रीती, चलहिं स्व धर्म निरत श्रुति नीती 
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पालड पोषड़, सकल अंग, तुलसी सहित विवेक।।”*4 


सुव्यवस्थित रखने एवं समरसता लाने के 





तुलसीदास का मानना हैं कि सामाजिक जीवन को सुव्यव 





... लिए कर्तव्यानुसार भारतीय आर्य संस्कृति में वर्णाश्रम धर्म की स्थापना की गयी- 
'वर्णश्रम निज-निज धरम, निरत वेद पथ लोग।' 
तुलसीदास के ऊपर ब्राह्मयवादी व्यवस्था के पोषक होने का आरोप अक्सर लगाया जाता हैं। 
काक भुसुंडि के मुख से शूद्र जन्म की बात कहलवाकर उन्होंने जाति पांति के भेदभाव को समाप्त 
करने का प्रयास किया है -. क्‍ 
- “एक बार हरि मन्दिर जपत रहेउ शिव नाम।?: 
तुलसी निश्चय ही व्यक्तिवाद के विरोधी तथा लोकवाद के समर्थक थे। जो लोग उन्हें नारी 
निन्दक मानते हैं शायद वे भूल जाते हैं कि तुलसी ने निन्दनीय कर्मों के लिए पुरुषों की भी निन्दा 
है और प्रशंसनीय बातों के लिए स्त्रियों की प्रशंसा की है। अपनी पत्नी रत्नावली की प्रशंसा में 


उन्होंने लिखा है- 








“हम तो चाखा प्रेम रस, पतिनी के उपदेश।० 





तुलसीदास संत थे इसलिए जातिवादी हो नहीं सकते। आखिर उस विरक्त महात्मा को जाति 


विशेष से लगाव एवं दुराव क्‍यों होगा? वे तो राम के भक्त हैं इस लिए उन्हें राम भक्त ही सबसे अधिक 





स्‍डहकधराधकपदशाउ 





न 


. “जाके प्रिय न राम वैदेही। 
सो छाड़िये कोटि बैरी सम, जद्यपि परम स्नेही।”० 


थम “तुलसी भगत सुपच भलो, भजे रैन दिन रामा 











वहालर०ंपारशतदपपदादचपअायासाउ 








'ाहाालीहपालपापाह 
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शर्मा तुलसीदास की वाणी को मूलतः पीड़ित क्‍ कृषक जनता की वाणी मानते हैं।* 
कविता वली में कृषक एवं अन्य लोगों की उत्पीड़न के सम्बन्ध में उन्होंने लिखा है - 
..._ “किसवी, किसान-कुल, वनिक, भिखारी, भाँट, 





चाकर, चपल, नट्ट, चोर चार, चेटकी। 
पेट को पढ़त, गुनगढ़त, चढ़त गिरि, 
अटत गहन वन अहन अखेठ की।। 
ऊँचे-नीचे करम, धरम, अधरम, करि, 
पेट ही.को पचत, बेंचत बेठा-बेटकी। 
तुलसी बुझाइ एक राम घनश्याम ही तें, 
आगि बड़वागि तें बड़ी है आगि पेट की।”““४ 
2. “खेती न किसान को, भिखारी को न भीख बलि 


बनिक को वनिज न चाकर को चाकरी 


सा न मा मा 


न 


दारिद दसानन दवाई दुनी दीन-बंधु | 





क्‍  दुरित दहन देखि, तुलसी हहा करी।“' सा 
तुलसीदास ने यहाँ 'दरिद्रता' को रावण की संज्ञा दी है जो संसार के हर प्राणी को अपने 
चंगुल में दबाये हुए हैं। पेठ की भूंख में हर अग्नि से कहीं अधिक लपठ होती है।. 


कम अपर लक मल रन वन मम न मा प्््् पट 


. निष्कर्षतः कहा जा सकता है कि तुलसीदास मानवीय करुणा के अन्यतम्‌ कवि हैं। उनके राम. 
दलितों के रक्षक है एवं दीनबंधु भी - 'सवरी, गीध, सुसेवकनि, ,सुगति कीन्ह रघुनाथ।' निषाद राज. 
जो सामाजिक दृष्टि से परिव्यक्त अन्त्यज है, राम के लिए भरत सम क्षाता हैं। बनवासी कोल किरात क्‍ 


श्री राम के स्मरण से मोक्ष 





राम के दर्शन से प्रसन्‍न होते हैं। आभीर जवन, किरात खस स्वपचादि सभी 










लाभ करते हैं। इसीलिए कहा जाता है कि तुलसी का काव्य लोक संस्कृ कृति ब का रक्षक एंवं लोक मंगल 7. 
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न्याय संगत नहीं होगा।. 
कृष्ण काव्य धारा 


भक्ति काल के अन्तर्गत कृष्ण काव्य धारा का एक विशिष्ट स्थान है। पावन ब्रजभूमि को अपनी 


अनन्त बाल लीलाओं से तीर्थ धाम बना देने वाले कृष्ण का लोकरंजक रूप समाज के हर वर्ग एवं. 


जाति के लिए पूज्यनीय तथा बन्दनीय है। अष्टछाप के कवियों ने कृष्ण की विभिन्‍न लीलाओं का जो 


_ वर्णन किया है उसने जनमानस में भक्ति के साथ-साथ जीवन के हर पहलू को छुआ है। कृष्ण काव्य. 


धारा में दलित चेतना के सम्बन्ध में अलग से विस्तार पूर्वक कुछ नहीं कहा गया है, फिर भी. 


प्रसंगानुसार कुछ छन्‍्द अवश्य मिल जाते हैं। 
जैसे- . “खेलन में को काको गुसैया। है 
गे जाति, गोत, कुल नाम गनत नहि, रंग होइके रानो। 
3. जाति पांति कुल कानि न मानत, वेद पुरानन साखी। 
4... जाति न काहू की प्रभु जानत, भक्ति भाव हरि जग जुग मानत। 
5. व्यास जाति तजि भक्ति कर, कहत भागवत ठेरि। 
जातिहिं भक्तिहिं नहि वने, ज्यों केरा ढिंग वेरि आर 


सूरदास मूलतः भक्त थे और भक्ति का प्रचार-प्रसार उनका कार्य क्षेत्र था। इसलिए समाज 


सुधारक का रूप उनमें देखने को कम मिलता हैं। 
कृष्ण भक्त कवि ओरछा निवासी हरिराम व्यास के काव्य में .नाम मात्र के कुछ छन्द ऐसे प्राप्त 
होते हैं जिनमें दलित चेतना सम्बन्धी भाव एवं विचार उपलब्ध हैं 
हा मुहरे मेवा अनत की मिथ्या भोग विलास। क्‍ 
: वृन्दावन के स्वपच की जूठिन खइये व्यास। न 
2. भक्ति में कहा जनेऊ जाति हे 


3. व्यास बड़ाई छाड़िके हरि चरनन चित जोरि। ' 






एक भक्त रैदास पर 
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सार भजन हरिवंश के”... 

समग्र भक्ति साहित्य का दलिंत चेतना की कसौटी पर जब हम मूल्यांकन करते हैं तो संत 
काव्य धारा में दलितों के सम्बन्ध में सबसे अधिक विचार बिन्दु प्राप्त होते हैं। विद्वान लोग इसका 
प्रमुख कारण सन्‍तो का दलित जातियों में उत्पन्न होना माना है। इन सन्‍्तों ने दलितों का जीवन भोगा 
भी है। 
3. रीतिकालीन काव्य में दलित चेतना का स्वर 

रीतिकालीन साहित्य की सृष्टि सामंतीय वातावरण में हुई। उस समय के अधिकांश कवि किसी 
न किसी राज दरबार से सम्बद्ध थे, इसलिए उनसे 'स्वान्त सुखाय और बहुजन हिताय, साहित्य की 
आशा नहीं की जा सकती है। रीतिकालीन कवियों की वाणी में सूर, तुलसी और कबीर जैसी तनमयता, 
सात्विकता एवं उदात्त चेतना नहीं है। उनकी समस्त अन्तस्चेतना सुरा-सुन्दरी और सुराही के इर्द-गिर्द 


चक्कर लगाती रही। दरबारी वेश्यायों और रक्षिताओं के मणि मंजीर की मधुर ध्वनि को छोड़कर उस 
काल का अधिकांश कवि जनकोलाहल को सुनने के लिए कभी आतुर नहीं हुआ। भाव सौन्दर्य की 


अपेक्षा उसे रूप सौन्दर्य अधिक आकर्षित करता रहा। उसे नारी का वाह्य स्वरूप तो अच्छा: लगा । 
: पर उसकी आन्तरिक पीड़ा दुख, दर्द, घुटन और पराधीनता का उसे बोध नहीं हो सका। इसीलिए 
रीतिकालीन काव्य हिन्दी साहित्य और उसके पाठक के बीच में अपना महत्वपूर्ण स्थान नहीं बना पाया। 
'देव” कवि के साहित्य में एक स्थान पर दलितों के सन्दर्भ में संकेत मिलता है. - 

है उपजे रजबीजुहि ते बिनसे, हूँ सबे छिति छॉँड़ के छांड़े। 

एक से देखु कंछू न विसेसि, ज्यों एक उन्हें कुम्हार के माड़े। 

तापर ऊँच और नीच विचारि, वृथा वकवाद बढ़ावत चाँडे। 


वेदनि मूँदि किये इन दुंद, कि सूद अपावन पावन पाड़ै।? 





बिहारी ने धार्मिक कर्मकाण्ड एवं वाह्य आडम्बर के सम्बन्ध में लिखा है 


तिलक सरै न एकौ काम. 





।. “जपमाला छापा. 























3... स्वारथ सुकृत न श्रम वृथा देखि द विहंगि विचार। 
बाज पराये पानि परि तू पच्छी न मारि]”70 
यहाँ हमें यह कहने में कोई संकोच नही है कि रीति काव्य में दलित चेतना सम्बन्धी छन्द 
नाम मात्र है। 


(ग) 'नवजागरण कालीन काव्य में दलित चेतना का स्वरूप 
आर्यसमाज का दलित लेखन पर प्रभाव 
भारत में अंग्रेजों का शासन हो जाने के बाद भारतीय राजनीति एवं सामाजिक व्यवस्था पर 
मुख्य रूप से दो प्रकार का प्रभाव पड़ा - क्‍ 
... राजनीतिक एवं प्रशासनिक दृष्टि से हिन्दुस्तान गुलाम हो गया। 
2. सामाजिक दृष्टि से विकास की क्‍ नयी-नयी सम्भावनाएं बढ़ी। 


अंग्रेजी सत्ता के दृढ़ हो जाने के बाद अंग्रेज शासकों ने यह महसूस किया कि सत्ता के स्थायित्व 


के लिए यहाँ की प्राचीन व्यवस्था में कुछ मूल परिवर्तन करना अति आवश्यक है। वे जानते थे कि 

हम यहाँ तब तक पूर्ण रूपेण सफल नहीं हो पायेंगे जब तक यहाँ कि शिक्षा व्यवस्था को नही बदलेंगे। 

इसीलिए उन्होंने सर्वप्रथम अंग्रेजी शिक्षा के प्रचार-प्रसार हेतु नये-नये शिक्षा संस्थान खोले। आर्थिक 
विकास हेतु नये कलकारखानों की स्थापना की। रेल व्यवस्था में सुधार लाया, परिवहन व्यवस्था हेतु 
सड़कों का निर्माण 'कराया। पर इस सबके मूल में भारत हित कम उनका अपना हित सर्वोपरि था। 
यह बात दूसरी है कि विकास की यह योजनाएं आगे चलकर अंग्रेजी शासन के लिए घातक सिद्ध 


हुई। अंग्रेजों ने अंग्रेजी शिक्षा का विकास भारतीय मानसिकता को, बदलने एवं शासन व्यवस्था में सुधार 


लाने हेतु किया। पर हमारे यहाँ के कुछ प्रबुद्ध मनीषियों ने अंग्रेजी शिक्षा का खूब लाभ उठाया। अंग्रेजी . 


साहित्य का अध्ययन कर उन्होंने यह जाना समझा कि नकारात्मक सत्ता एवं सामाजिक व्यवस्था के 





विरुद्ध कैसे संगठित होकर क्रान्ति 
देशों में पु्जागरण के लिए आन्दोलन 
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को नये मूल्यों एवं मानकों से परिचित कराकर जागृत नहीं किया जायेगा तब तक व्यापक परिवर्तन 


असंभव है। इसलिए सर्वप्रथम इन्होंने आन्तरिक भारतीय सामाजिक व्यवस्था में सुधार लाने पर जोर 
दिया। राजाराम मोहनराय के नेतृत्व में बंगाल में ब्रह्म समांज द्वारा विधवाओं की दशा सुधारने का 
जो प्रयास किया गया वह भारतीय सामाजिक परिवर्तन का प्रकाश पुंज बना 


भारतीय सामाजिक व्यवस्था के अन्तर्गत हिन्दुओं की जाति व्यवस्था सबसे जठिल एवं कठोर 


: व्यवस्था है। इस जाति व्यवस्था से दलित जनता सदैव से पीड़ित होती आ रही है। इसके दुष्प्रभाव. 


से कुछ ने इस्लाम कबूल कर लिया था। अंग्रेजी सत्ता के बाद इसाई मिसनरियों ने दलित जनता के 
बीच जाकर इसाई धर्म स्वीकार करने के लिए लालायित किया। लोग आकर्षित भी हुए क्योंकि इसाई 
धर्म में भेद-भाव नहीं था। बहुत सारे दलितों ने इसाई धर्म स्वीकार कर लिया। इसे देखकर प्रबुद्ध 


हिन्दुओं का चिन्तित होना स्वाभाविक था। वे जानते थे कि इससे भारत का दलित समाज हिन्दू धर्म क्‍ 
से आगे चलकर अलग हो सकता है। इन जठिल परिस्थितियों का पूर्वाभास होने के फलस्वरूप स्वामी 
दयानन्द सरस्वती ने “आर्य समाज' की स्थापना कर वैदिक धर्म की नये सिरे से व्याख्या की। उन्होंने. 


वेद को अपौरुषेय माना। वेदों में वर्णित वर्ण व्यवस्था की नये मानकों के आधार पर व्याख्या कर क्‍ 


उसे लोकोन्मुखी बनाया। जन्माधारित वर्ण व्यवस्था को नकारकर कर्म के आधार पर उसे लोक ग्राह्म 
बनाया। उन्होंने दलितों के बीच में इस विचार का प्रचार किया कि जन्म से कोई ऊँचा-नीचा नहीं होता। 
यदि अच्छा कार्य करता है तो कोई किसी जाति में भले ही पैदा होता हो वह कर्म के अनुसार ही 


सम्मान पाने का अधिकारी है। इसके अलावा स्वामी दयानन्द सरस्वती ने पाखण्ड, मूर्ति पूजा, भूत 


प्रेत, बाल-विवाह अवतार वाद का विरोध किया तथा समग्र नारी हित में विधवा विवाह का समर्थन 
किया। अनेक शिक्षा संस्थानों की स्थापना कर जनमानस को साक्षर करने का उन्होंने संकल्प लिया। 


वे जानते थे कि शिक्षा के द्वारा ही दलितों का हित हो सकता है। इससे दलित अपने अधिकारों के... 


प्रति संचेत होंगे ही, जीवन 





जीने का मूल्य भी समझने लगेंगे। उसे धर्म और अधर्म की 





_कुण्ठा और निराशा के स्थान पर आशावादी दृष्टि का संचार होंगा। वह भी समझने लगेगा कि धर्म. 


का अर्थ बाह्य आउम्बर करना नहीं बल्कि लोकवादी 





घट मी न मम 
न मा न न अमन न अब 











समाज के विचारों को आगे बढ़ाया। आर्य समाज का प्रभाव तत्‌कालीन हिन्दी कवियों पर विशेष रूप 


से पड़ा। 'वन्दना के स्वर” नामक काव्य ग्रन्थ में कई आर्य समाजी कवियों ने स्वामी दयानन्द के दलित 


सम्बन्धी दर्शन को कविता के माध्यम से व्यक्त कर दलित चिन्तन धारा को आगे बढ़ाने का प्रयास 


किया। नाथूराम शर्मा, रूपनारायण पाण्डेय, कुँअर सुखलाल, उमाशंकर वर्मा, जगदीश साधक, धर्मदेव 
विद्या मार्तण्ड, निरंकार देव सेवक, प्रेम कुमारी ठाकुर , तन्‍्मय बुखारिया, ताराचन्द बेकल, दामोदर 
स्वरूप विद्रोही, भारतेन्दु नाथ, राम प्रकाश राकेश, अमेठी नरेश रणज्जय सिंह, रामनिवास शर्मा मयंक, 
राजनारायण आर्य, डॉ0 विष्णु देव शर्मा, डॉ0 सरोजिनी कुलश्रेष्ठ, डॉ0 वीरेन्द्रपाल शर्मा, श्रीपाल सिंह 
'क्षेम' और क्षेमचन्द्र 'सुमन' जैसे मनीषियों ने आर्य समाजी सिद्धान्तों को हिन्दी कविता के माध्यम 
से व्यक्त कर हिन्दी और हिन्दी समाज का उपकार तो किया ही, दलितों को भी समाज की मुख्य 
धारा से जोड़ने का प्रयास किया। इस मानवीय दृष्टि ने समाज के लोगों को नये सिरे से सोचने 
विचारने को विवश किया। 

स्वामी दयानन्द सरस्वती के पूर्व भारतीय सामाजिक व्यवस्था बड़ी विषम थी। श्री निरंकार 
3 देव सेवक ने उस स्थिति के सम्बन्ध में लिखा है 
“लोग लकीरों के फकीर बन पत्थर पूज रहे थे 
ईश्वर की महान सत्ता को विलकुल भूल गये थे 

छुआ-छूत का भूत सनातन धर्म बना बैठा था 

पाखण्डी समाज में फिरता मन ही मन ऐठा था। 
नीच कहे जाने वालों का कुछ अधिकार नहीं था। 


मरते दम तक अत्याचारों से उद्धार नहीं था।”7” 


निश्चित ही सामाजिक व्यवस्था चिन्तनीय थी, इस कथन को नकारा नहीं जा सकता। आर्य ४ 





समाज से प्रभावित जो कविताएं दलितों को केन्द्र में रखकर लिखी गयी उनकों निम्नलि[ बुत 


या श्रेणियों में रखा जा सकता है 
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4... आर्य समाज की प्रशंसा से सम्बद्ध कविताएं 
5... स्वामी दयानन्द सरस्वती की प्रशंसा में कविताएं 
इन कविताओं में हिन्दू समाज में दलितों की स्थिति और उनके प्रति समाज की धारणा का 
स्पष्ट दर्शन मिलता है। 
पूर्ण दलित-दर्शन की कविताएं- 
ये वे कविताएं है जिनमें दलितों की सारी जटिलताओं को एक साथ उल्लेखित करने का प्रयास 
किया गया है। जगदीश साधक एवं उमाशंकर की ऐसी कुछ कविताएं यहाँ दृष्टव्य हैं जो दलितों के. 
हित में लिखी गयीं है : क्‍ 
... “दुखी जातियों ने दुष्टों की, एक चाल भी नहीं सही। 
दासी बनकर मरने वाली नारी अबला नहीं रही। 
पोपों पण्डों मुल्लाओं की सभी चालें मंद हुई 
मंदिर, मस्जिद, गोरखधन्धों की दुकानें बन्द हुई। 
पूजने वाली अचल मूर्तियों के सिर चकनाचूर हुए 
ऊँच-नीच के छूत-छात के भूत सभी काफूर हुए।”“* 
2...“ नारी थी बनी हुई अबला 
मूच्छित सी संस्कृति और कला 
_ जीवन में सुख का नाम नहीं था, किंचित 
सर्वत्र एकं सा आउम्बर 
बहु वर्ण जाति दल में बंठकर 
वैषम्य व्यवस्था से जन समाज था पीड़ित 
_सूढ़ियाँ अन्ध विश्वास प्रबल 


सबको थे बना रहे थे दुर्बल 








था छुआ-छूत का भूत लगा जन-जन को।”/3 
2. जाति-पांति का भेद: 





ला न ज डत्अस ्परादसपलहादयदा 


यम मम मन 




















दलितें की दशा और दिशा पर अनेक महत्वपूर्ण कविताएं लिखी हैं, जो दलित चेतना को सशक्त बनाने 
में सहायक सिद्ध हुई हैं। जाति व्यवस्था एवं उसके पड़े कुप्रभाव पर उनकी एक कविता इस 
प्रकार है- क्‍ & 8. 
।..._ जांति-पांति के विकट जाल में, जूझे फंसे गंवार। 
.. मै अब सबको सुलझा दूंगा, करके एका कार। 
इस प्रकार से समझाते हैं, सबको नारायण कृत वेद। 


फिर क्‍या मेल मानसिकता है कल्पित जाति-पांति भय-भेद।”“ 


. रूप नारायण पाण्डेय ने 'सत्यानाश भयो भारत को” नामक कविता के माध्यम से यह एहसास. 


कराने की कोशिश की है कि भारत माँ का हित सबको साथलेकर चलने में है। जाति के नाम पर 
लड़ने एवं विभेद पैदा करने पर कभी किसी का भला होने वाला नहीं है- 
“अपना ही अंग हैं ये अत्यन्त असंख्य इन्हें, 
गले न लगाया तो अवश्य पछताओगे। 
ममता के मंत्र से विषमता का विष जो, 
उतारा नही जाति को तो जीवित न पाओगे 
पक्षाघात पीड़ित समाज जो रहेगा पंगु 
उन्‍नति की दौड़ में कहाँ से जीत पावोगे 
साधना स्वराज की सफल कभी होगी नहीं 
अगर अछूतों को न आप अपनावोगे।”ः 
3.छआछूत का भेदभाव 





किसी भी समाज का बल वहाँ का जन समुदाय होता है। यदि उनमें भाईचारा का सः सम्बन ध- 


है तो बहुत अच्छी बात है नहीं तो समाज टूटकर बिखर जाता है। यह टूटना और 
व्यक्ति के हित में है और न ही समाज के। राष्ट्र की तो कल्पना ही नहीं की 








है हु सपसक्कारकलला+-5त सानरककतस५+ सतानतवरलवसापतय चसतन सवा तरथ कितना कचरा _ 4 9922 पाक का पथददव+ वात _4 थबक्‍भ उतीताताा ता सा दाता का उमा शाप कमा उनका पारस आरधपड जा व 
विश न कन लकी मलिलकन नम नकल कल लक कल जम मजा अल नल ना मजा राजा ४७७७७४४७७७७४७४४४७७७७७७४७४७४७४४७४७७४ए७्9ग पं छः 








अप लअ तल वरपदामाााालायाह वलपाउछरेपपकनमा 














डरेगा नहीं, तो किसी पाप से, बचेगा नहीं शोक संताप से 
तने-तर्क ताने पुराने रहे, नयी.चाल के बोल बाने रहे। 
घने जाल-जाली बुना कीजिए, न कोरी कहानी सुना कीजिए 
रचो, ढोंग पाखण्ड छूटे नही, छुआ-छूत का तार टूटे नहीं। 
मिले झुंड मे बोल-बोला करे न अंधेरे की पोल खोला करें।”९ 
कुवँर सुखलाल “मुसाफिर' मानते हैं कि जिन सामर्थ्यवान लोगों को लोककल्याण का कार्य 
करना चाहिए वे अपने स्वार्थ के लिए समाज को मिटाने पर लगे हैं आखिर यह कैसा न्याय और कैसी 
व्यवस्था है।. ः हद 
“जिन्हें संसार में संसार का उपकार करना था, 
जिन्हें संसार में वैदिक धर्म का विस्तार करना था, 
अनाथों और अछतों का जिन्हें उद्धार करना था, 
जिन्हें इस देश और जाति का बेड़ा पार करना था, 
उन्हें देखो कि बाहम बरसरे पैकार बैठे हैं, 
समाजों को मिठाने के लिए तैयार बैठे हैं। 
उठो अब आर्य वीरों फिर से अपना संगठन करके 
समाजों को बचाओं फूट से कोई जतन करके।”*२ 
नाथूराम शर्मा कहते हैं कि समाज में कोई अछूत नहीं है- 
'खुल खेलो रही न रोक, दुविधा दूर भई, 
दूर-दूर छुआ-छूत के नारे, हो गये छिन्न-भिन्‍न हम सारे।”** 


स्वामी दयानन्द सरस्वती मानव कम महामानव की श्रेणी में अधिक हैं। आर्य समाज कोई 





संस्था नहीं बल्कि एक ऐसी विचार धारा है जो सब की भलाई को लक्ष में रखकर आगे बढ़ री कँ। 
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अमर रहे प्रिय आर्य समाज।”* 
निष्कर्षतः कहा जा सकता है कि आर्य समाज के आदर्श विचारों का दलित-चेतना एवं लेखन 
पर अत्यधिक प्रभाव पड़ा है। जिस व्यथा, पीड़ा घुटन शोषण और संत्रास को लेकर दलित कुठित था 


आर्य समाज ने उसे कहने के लिए मंच प्रदान किया। 


2. महात्मा गांधी का दलित-दर्शन एवं उसका दलित समाज पर 


प्रभाव : क्‍ 

संसार में जीवन द्र॒ष्ठा एवं समाज स्रष्टठा अनेक हुए हैं। जीवन और मृत्यु के बीच अनवरत 
संघर्ष करते हुए लोक के लिए अपने को बलिदान करने वालों की कमी नहीं। त्याग और तपस्या का 
वरण करके जिन महापुरुषों ने विश्व समाज को नयी दृष्टि एवं नया जीवन दिया, उन्हीं साथकों में 


एक साधक सावरमती का संत महात्मा गांधी भी था। हिन्दुस्तान की धरती पर गांधी जी के पदार्पण 


को एक ऐतिहासिक एवं राजनीतिक घटना के रूप में देखना चाहिए। सत्य और अहिंसा के अस्त्र से 


वे जीवन पर्यन्त ब्रिटिश साम्राज्यवाद की जड़ों पर प्रहार करते रहे। इसी के बल पर उन्होंने स्वतंत्रता 


. आन्दोलन को नयी दिशा एवं शक्ति दी। वे जानते थे कि जब तक समाज के हर धर्म और जाति 
के लोग संगठित होकर स्वाधीनता आन्दोलन से नहीं जुड़ेंगे तब तक अंग्रेजी हुकूमत के चंगुल से भारत 


माँ को मुक्त करा पाना संभव नहीं है। इसीलिए वे अपनी पदयात्रा एवं सभाओं के बीच राजनीतिक 


चर्चा के साथ-साथ सामाजिक विचार भी रखते जाते थे। जनजागृति से सामाजिक चेतना लाने हेतु. 


उन्होंने चार महत्वपूर्ण बातों पर विशेष रूप से जोर दिया। 
वर्ण व्यवस्था 
गांधी जी ने परम्परागत स्वीकार्य वर्ण व्यवस्था के भाव एवं अर्थ को युग की मांग के अनुसार 









परिभाषित किया। उनके अनुसार - “वर्ण का अर्थ इतना ही है कि हम सब अपने वंश और परम्परागत... 


काम को केवल जे 





मेरा विश्वास है कि मनुष्य इस जगत में कुछ स्वाभाविक यो रे ताएं लेकर पैदा होता है। इन्हीं 


के आधार पर वर्ण व्यवस्था का सिद्धान्त 








जीविका के लिए ही करें वशर्ते कि वह नैतिकता के मूल सिद्धान्तों तों के विरुद्ध न हो।... 


गांधी जी वर्ण धर्म की धारणा में ऊँच-न जाए की पंशपारं की बेड सरल नह हे कहो 
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है कि जन्म के समय स्त्री मनुष्य बराबर होते हैं। ..... मेरी राय में दूसरे किसी मनुष्य से श्रेष्ठ होने 
का दावा करना मनुष्यता को लांछन लगाना है। जो अपनी उच्चता का दावा करता है, वह उसी क्षण 
मनुष्य होने का अधिकार भी खो देता है।”?” 
2. अस्पृश्यता का विरोध 

गांधी जी अस्पृश्यता को भारतीय समाज के लिए एक कलंक मानते थे। उनका कहना था 


कि यह एक ऐसा घातक रोग है जो समस्त समाज को नष्ट कर देगा। वे अछूतों को समान राजनीतिक 


और आर्थिक अधिकार दिलाने के पक्ष में तो थे ही उनके द्वारा सबसे अधिक जोर इस बात पर दिया. 


गया कि अछूतों को भी सवर्ण हिन्दुओं के समान मन्दिर प्रवेश और पूजा आराधना का अधिकार मिलना 


चाहिए। ऐसा होने से अछूतों में आत्म सम्मान की भावना जाग्रत होगी और उनके प्रति सवर्ण हिन्दुओं 


का दृष्टिकोण बदलेगा। उन्होंने सवर्ण हिन्दुओं और अछूतों के बीच विवाह सम्बन्ध तथा गोद लेने के. 
सम्बन्ध स्थापित करने पर बल दिया। अछूतों को 'हरिजन' सम्मान प्रद नाम गांधी जी ने ही प्रदान द 


किया था और हरिजनों की स्थिति में सुधार के लिए उन्होंने जितने प्रयत्न किये उतना कम ही लोग है 


कर पाये हैं। 
3. साम्प्रदायिक एकता: क्‍ 
सामाजिक क्षेत्र में गांधी जी का एक प्रमुख आदर्श भारत के सभी सम्प्रदायों (हिन्दू, मुस्लिम, 


सिकक्‍्ख, ईसाई और पारसी) को एकता के सूत्र में आबद्ध करना था। उन्होंने साम्प्रदायिकता विशेषकर 


: हिन्दू-मुस्लिम एकता पर जोर दिया और मि0 जिन्‍ना के द्विराष्ट्र सिद्धान्त” को मानने के लिए कभी... 


तैयार नहीं हुए। उनका कहना था कि धर्म को राष्ट्रीयता का आधार नहीं माना जा सकता। धर्म सदाचार 
सिखाता है और जीवन जीने की प्रेरणा पैदा करता है। 
इसके अतिरिक्त [ के 








रिक्त गांधी जी ने स्त्री सुधार एवं बुनियादी शिक्षा पर भी अपने 
समाज के सामने रखे हैं। स्त्रियों के सम्बन्ध में उन्होंने लिखा है 







नहीं होती। कमजोर कहना अन्याय और उनका मान करना | प्रथा, बाल-विवा 











से तो सम्पन्न होगा ही, समाज भी वैचारिक दृष्टि से सशक्त होगा। 


गांधी जी के दलित-दर्शन का सवर्ण और दलित दोनों पर समान रूप से प्रभाव पड़ा। उनके 


दर्शन में दलितों को अपने विकास की नयी-नयी संभावनाएं दिखी। सवर्ण जातियों में सबसे बड़ा बदलाव 


यह आया कि दलितों के प्रति उनके हृदय में सहानुभूति और अपनत्व का भाव जगा। हिन्दी के परवर्ती 


कवियों ने गांधी जी के वर्ण व्यवस्था एवं अस्पृश्यता सम्बन्धी उदारवादी विचारों को आत्मसात कर 


रूढ़िवादी मिथक को तोड़ने का प्रयास किया। गांधी जी जनमानस को यह समझाने में सफल रहे कि. 


दलित ईश्वरीय व्यवस्था की देन न होकर सामाजिक व्यवस्था का दुष्परिणाम हैं। दलितों का इसमें 


कोई दोष नही है। व्यक्ति का मूल्यांकन जाति से नहीं गुण से करना चाहिए। जिनको हम अछूत मानते. 


हैं वे भी हमारे आपकी तरह मनुष्य है। सुमित्रा नन्‍्दन पंत ने उनके दलित प्रेम के सम्बन्ध में 
लिखा है - क्‍ 
“सदियों का दैन्य तमिस्र तुम ; 
धुन तुमने, कात प्रकाश सूत, 
है नग्न! नग्न पशुता ढक दी 
-बुन नव संस्कृत मनुजत्व पूत' 
जग पीड़ित छूतो से प्रभूत, 
छू अमृत स्पर्श से, हे अछूत। 
तुमने पावन कर मुक्त किये 
मृत संस्कृतियों के विकृत भूत) 8 ' 
घ. भारतेन्दु युगीन कविता में दलित चेतना का स्वर 
आधुनिक हिन्दी साहित्य के विकास में भारतेन्दु युग का विशिष्ट स्थान है। इस युग के लेखकों 
मुखी प्रवृत्तियों को आत्मसात करके हिन्दी लेखन में नयी चेतना जगायी। 


राजनीतिक चिन्तक जहां एक ओर पुनर्जागरण के मा 






ने पुनर्जागरण की विकासो 










नव जागरण का शखनाः: हिन्दी दा प्मीक्षक डॉ पाते । 
| ॥॒ ँ; || | | | 
॥] 
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राजनीतिक चेतना जागृत करने... 





सतराररधरारादरबथ्तपस८पसापवाउरथाप का कतल्‍3ध २हडतर< सपा परताए5 ३५९: 
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भारतेन्दु हरिश्चन्द्र का युग है।”?? डॉ0 शिवकुमार शर्मा भारतेन्दु युग के लेखकों का अलग ढंग से 


मूल्यांकन करते हैं। वे कहते हैं - “भारतेन्दु और उसके समकालीन हिन्दी और हिन्दू जाति के उद्धार 


के लिए आन्दोलन करने वाले देश प्रेमी पत्रकार और प्रचारक ही अधिक थे, काव्य और साहित्यकार 
कम। >'डॉ0 रामस्वरूप चतुर्वेदी ने डॉ0 शिवकुमार के मत से अपनी असहमति प्रकट करते हुए लिखा 


. है - भारतेन्दु युगीन साहित्य संक्रान्ति कालीन चेतना का रूप है। एक तरफ कवियों का संस्कार 


. परिलक्षित है तो दूसरी तरफ गद्य में उनकी बौद्धिक क्षमता का सशक्त रूप देखने को मिलता है।” 


मनुष्य की अवधारणा के रूप हिन्दी साहित्य के इतिहास में कई बार बदले हैं। भारतीय एवं 


पाश्चात्य सांस्कृतिक टकराहटठ के फलस्वरूप जनमी नव जागरण की संस्कृति ने भारतेन्दु युग में हिन्दी 


अवधारणा एवं सामाजिक रिश्तों को एक नया स्वरूप प्रदान किया है। हिन्दी के कुछ समीक्षकों का 


मानना है कि भारतेन्दु युग का जागरण हिन्दू पुनरुत्थान है। डॉ0 रामस्वरूप चतुर्वेदी ने इसका खण्डन _ 
करते हुए लिखा है - “भारतेन्दु युग का जागरण हिन्दू पुनरुत्थान नहीं है”? सन्‌ 4884 में बलिया 


में व्याखान देते हुए एक बार भारतेन्दु जी ने कहा था - “इस महामंत्र का जप करो, जो हिन्दुस्तान. 


मे रहे, चाहे किसी रंग, किसी जाति का क्‍यों न हो, वह हिन्दू है। हिन्दू की सहायता करो। बंगाली 


मराठी, पंजाबी, मद्रासी, वैदिक, जैन, मुसलमान सब एक का हाथ पकड़ो।** 


भारतेन्दु युग में कई अनेक महत्वपूर्ण लेखकों ने हिन्दी साहित्य की श्री वृद्धि की है पर उनमें 


सर्वाधिक महत्वपूर्ण नाम भारतेन्दु हरिश्चन्द का ही है। आधुनिक हिन्दी के जन्मदाता भारतेन्दु का रचना 


संसार जितना विराट है उतना ही क्रान्तिकारी एवं बहुआयामी भी। उनकी प्रतिभा ने साहित्य की किसी क्‍ 


भी विधा को अछूता नहीं छोड़ा। अपने संक्षिप्त जीवन में उन्होंने वह सब कुछ किया जो भारतीय समाज 


एवं जनमानस के लिए आवश्यक था। उनका कहना था कि समाज के हर वर्ग, जाति एवं सम्प्रदाय: 


के लोगों की प्रगति के बिना देश का भविष्य सशक्त नहीं होगा। अंग्रेजी 
तीखे स्वर में उन्होंने लिखा है 
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५ | शासन के अन्याय के विरुद्ध... 








॒ ४ ; 


“अंग्रेज राज सुख साज सजे हैं, भारी 
पै धन विदेश चलि जा 
भारतेन्दु जी समता मूलक समाज के पोषक थे। उन्होंने लिखा है - सभी मनुष्य ब्रह्म के अंश 
हैं न कोई छोटा है और न कोई बड़ा। सभी के जीवन रस स्रोत का स्थान भी एक ही है - 


“झऊँच नीच सब एकहि सारा 





चलि जात इहै अति ख्वारी।”१९ 





मानहूँ ज्ञान ब्रह्म विस्तारा।”2* 
उन्होंने समाज की ऊँच नीच व्यवस्थ पर बडे तीखे व्यंग्य किये हैं हा के के 
'ऊँच नीच सब एकहि ऐसे 
जैसे भंडुवे पंडित तैसे।”> 

जाति-पांति के माध्यम से शोषण करने वालों को उन्होंने खूब खरी-खोटी सुनायी है। वे कहते 


हैं कि जातीय वैमनस्यता से समाज का सत्यानाश हो जायेगा- 





“रचि बहु विधि के वाक्य पुरातन मोहि घुसाये क्‍ ..... | 


शैव शाक्त वैष्णव अनेक मत प्रकटहि चलाये।। 





जाति अनेकन करी नीच अरु ऊँच बनायो। 
खान पान सम्बन्ध सबन सौ वरजि छूड़ायौ।।?*१ 
भारतेन्दु जी कहते हैं कि विकलांग मानसिकता वालों ने छुआ-छूत का समाज में जो जहर 
फैला रखा है, उससे भविष्य संवरने वाला नहीं है। धर्म मनुष्य को मनुष्य से जोड़ने का कार्य करता... हे 
है तोड़ने का नहीं। हमें इस घृणित रूढ़ि और आडम्बर से मुक्त होना होगा-... हे. 
. हमारा नाम है सत्यानास, आये हैं राजा के हम पास। 
धरके ही लाखों हम भेस, किया चौपठ यह सारा देश। 
बहुत हमने फैलाये धर्म, बढ़ाया छुआ छूत का कर्म। 


होके जयचंद हमने एक बार, खोल ही दिया हिन्द का द्वार[0 





2. “अपरस सोला, छूत रचि 
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भारतेन्दु युग के विद्वान बद्रीनाथ भट्‌ठ ने भी छुआ-छूत की भावना की निन्दा की है। वे कहते 


हैं कि हे द्विजराज हमे मत छुड़येगा। क्यों कि हम अछूत हैं और आप आर्य जाति के वंशज हैं। आपको 
तो ईश्वर का दर्जा प्राप्त है - क्‍ 
“हमें न छूना हे द्विजराज। 
हम है सूद्र, अछूत, आप हैं आर्य जाति सिरताज।” ४ 


भारतेन्दु युग के अन्य लेखकों ने भी दलितों के सम्बन्ध में जो विचार व्यक्त किये हैं हिन्दी 


साहित्य के इतिहास में संकेत तो मिलते हैं पर प्रमाण स्वरूप उनकी रचनाएं अनुपलब्ध है। निष्कर्षतः 


कहा जा सकता है कि.भारतेन्दु युग के लेखकों ने दलितों से सहानुभूति रखते हुए लोक सेवा के 
माध्यम से उन्हें राष्ट्र की नव जागरण धारा से जोड़ने का प्रयास किया। उन्होंने दलितों को समझाया 
कि पहले विचार बदलते हैं, तब संस्कार उनका अनुसरण करते हैं। दलित समुदाय को समाज की 
मुख्य धारा से जुड़ने के लिए वैचारिक एवं सांस्कृतिक बदलाव लाना होगा। 


च. द्विवेदी युगीन कविता में दलित चेतना का स्वर 


महावीर प्रसाद द्विददी एवं उनके समकालीन लेखकों का जो महत्व हिन्दी लेखन एवं भाषा 


परिमार्जन की दृष्टि से है वही महत्व आधुनिक हिन्दी साहित्य में दलित चेतना के विकास की दृष्टि 


से भी है। डॉ0 रामविलास शर्मा द्विवेदी युग को हिन्दी नव जागरण का तीसरा चरण मानते हैं।” 7४ 


इस युग के सभी लेखक प्रतिभा सम्पन्न विचारक थे, इसलिए इनकी संवेदना का मूल स्वर भाषा एवं 


. समाज का चतुर्मुखी विकास करना था। समाज की हर अच्छी-बुरी गतिविधि से परिचित होने के कारण 
समाज के विकास में अवरोधक हर उस सामाजिक एवं धार्मिक रुढि का विरोध किया जो संकीर्णता 


से जकड़ी थी। इनकी मानवीय संवेदना ने इन्हें यह कहने की हिम्मत दी कि -“समाज के नेता तुम्हें क्‍ क्‍ 





बोलने देंगे लेकिन जहाँ तुमने व्यवहार क्षेत्र में पॉव रखा भारतीय समाज को सुधारने चले, वर्ण व्यवस्था 


में हांथ लगाया, ऊँच नीच का भेद मिठाने की तरफ बढ़े, वही जोरों से विरोध शुरू हो जायेगा। दूसरे । 


. शब्दों में सामन्‍ती समाज व्यवस्था को 





एवं गम्भीर विचार आधुनिक हिन्दी साहित्य में प्रथम बार प्रत्यक्ष रूप में मुखरित हुआ 



















पे 


था। जिसका सार इस प्रकार है - “इस दुनिया की सृष्टि एक ऐसे ईश्वर ने की है जिसकी कोई जाति 
नहीं, जो ऊँच नींच का कायल नहीं, जो ब्राह्मण-अब्राह्मण, चाण्डालों और कीड़े मकोड़ों तक में अपनी 
सत्ता प्रकट करता है। छुआ-छूत के मानने वालों को ऐसे भ्रष्ट ईश्वर का संसार छोड़ देना चाहिए।” 7? 


द्विवेदी युग के जिन लेखकों ने दलितों से सहानुभूति रखते हुए उनका आत्मबल बढ़ाने एवं स्वाभिमान 


जगाने हेतु संवेदनशील कविताएं लिखी उनमें अयोध्या सिंह उपाध्याय 'हरिऔध', ब्रह्मदत्त दीक्षित, क्‍ 


राष्ट्रवि मैथिली शरण गुप्त, रामचन्द्र शुक्ल, गया प्रसाद शुक्ल 'स्नेहीं', पं? माधव शुक्ल आदि का 


नाम प्रमुख है। 


महावीर प्रसाद द्विवेदी की सामाजिक दृष्टि बहुत व्यापक थी। उनकी दृष्टि में समाज में रहने. 
वाला हर मानव प्राणी समान है। सभ्य समाज वर्गहीन होता है। उन्हीं के शब्दों में - “गण समाज 


वर्गहीन होता है, वहाँ व्यक्तिगत सम्पत्ति नहीं, राज्य सत्ता द्वारा एक वर्ग का दूसरे वर्ग पर शासन नहीं, 


सब लोग मिलकर श्रम करते हैं और अपना-अपना भाग पाते हैं।”०४ उनके अनुसार सामंती व्यवस्था 


दलितों का शोषण तो करती ही है, समाज का सर्वनाश भी कर देती है - “सामन्ती व्यवस्था में . 
व्यक्तिगत सम्पत्ति है, श्रम विभाजन है, धनी और दरिद्र का भेद है, वर्ण व्यवस्था है, दंड विधान है, .. 
स्वर्ग और नरक है।”/07 समाज के शोषक जन समुदाय को यह समझाने की कोशिश करते है कि _ 
शोषण और दरिद्रता का कारण वर्ग शासन एवं श्रम विभाजन नहीं है। मनुष्य पापी हो गया है। इसलिए 


ईश्वर उसे दण्ड दे रहा है। द्विवेदी जी ने इस क्रांति को दूर करने की कोशिश की। उन्होंने लिखा... 


ईश्वर नहीं संसार ही दुख का कारण है। चूंकि इस दुख का बहुत बड़ा सम्बन्ध वर्ण व्यवस्था 


_ से है इसलिए पुरोहित वर्ग ने कहा कि इस व्यवस्था की सृष्टि स्वयं ईश्वर ने की है।”% द्विवेदी 
जी इसे दलितों के साथ हुई, घिनौनी हरकत मानते हैं। सितम्बर 94 सरस्वती पत्रिका के अंक में... 
पटना के हीरा डोम की कविता 'अछूत की शिकायत' प्रकाशित कर द्विवेदी जी ने दलितों के साथ हो... 


रहे अन्याय का पर्दाफास किया - 





। राति दिन -दुखव भोगत॑ वानी 





अल कक कक 














उररतानयथास्र2वारकाधलसपासस कप प३ नरक ररपउ लत साउथ 


कउतालारतसपमतअउपसाउदाउ थक लचसअउक सता उस रउपसप ् 


80 


इस कविता मे हर उस वर्ग की आलोचना की गयी है जिसने दलित समाज का हक छीनकर 
उत्पीड़न किया है। इस कविता में प्रतिरोध का जो स्वर है, शोषण चक्र के भीतरी तंत्र की जो पहचान 


है, श्रम करने वाले के महत्व का जो ज्ञान है, करुणा और त्याग के साथ आत्म सम्मान की जो भावना 


है, द्विवदी जी की दृष्टि में समाज के हर वर्ग को इस पर सहानुभूति पूर्वक विचार करना चाहिए। 
खड़ी बोली के संरक्षक और उद्धारक अयोध्या सिंह उपाध्याय “हरिऔध' ने प्रकृति एवं पेड़ पौध 
के प्रतीक के माध्यम से यह बताने की कोशिश की है कि समानता में ही समरसता है 
कन्द मूल फल दीन जनों का जीवन रखते। 
हम चाहे दे छोड़ खबर उनकी तुम रखते।। 
जाति वर्ण ऊँचे नीचे का भाव न रखकर। 
करता हूँ सब पर समान उपकार अतुलवर। /४ 
समाज के जो लोग छुआछूत के नाम पर दलित समाज को छलते हैं, उन्हें हरिऔध जी समझाने 
की कोशिश करते हैं द 
“जो बहुत दुख पा चुके है आज तक। 
कम न दुख होगा उन्हे अब दुख दिये। 
सब तरह से जो बेचारे हैं दबे 
मत उन्हें आंखे दिखाकर देखिये। 
>< 2... #€ऋ २ >< 
बाहरी जांति-पांति के पचड़े।.. 
भीतरी छूत-छात की साधे। 
ऋ #%&. _ फ ही 56 
आज छुआ-छूत चिंता से छिदे.. 
कौन सी छाती हुई छिलनी नहीं।”॥ 
ब्रह्मदत्त दीक्षित हरिजनों को मानव समाज का अभिन्‍न अंग मानते हैं। द 


प्रेम के पात्र हैं निरादर के नहीं। हरिजन की सेवा सेवा ही ही ईश्वर की सेवा है अछूतों का निरादर 
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“वे पतित, अछूत, अपूत दीन, उनसा है जग में धन्य कौन, 
. जग का वैषम्य सहा. करते वे शांत तपस्वी धीर मौन। 
उनकी शबरी से राम बने, उनकी कुबरी से श्याम बने, 
अविराम उन्हीं की सेवा से कितने घनश्याम ललाम बने। 
उनके हित नारायण नर हो, पृथ्वी तल पर अवतीर्ण हुए, 


उनके पद्‌ प्रक्षालन करके, पुरुषोत्तम भव उत्तीर्ण हुए।” 5 


दीक्षित के अनुसार सभी धर्मों में मानव धर्म सर्वश्रेष्ठ हैं, क्योंकि इस धर्म का सम्बन्ध पाखण्ड.... 


से नहीं बल्कि मानवीय .संवेदना से है, जो दिल को दिल से जोड़ता है - 
“जो जितना दीन हीन न में, उतना ही प्रभु का प्यारा है, 
जो इनको दीन हीन रखता, वह स्वार्थी है हत्यारा है। 
मानव-मानव संतत समान, सन्‍्तान एक की एक प्राण, 


सब का है मानव धर्म एक जीवन के हित सबके समान। ४ 


राष्ट्रववि मैथिलीशरण गुप्त के संवेदनशील व्यक्तित्व में व्यापकता एवं गहरायी समान रूप से 


देखने खने को मिलती है। उनकी रचनाओं में जहाँ एक तरफ राष्ट्रीय जन जागरण का शंखनाद है तो दूसरी 


तरफ समाज सुधार का संदेश भी है। वे जाति से किसी को ऊँचा-नीचा नहीं मानते। व्यक्ति की जाति. 


उसके गुण-कर्म है। 
।. “लिखी नहीं माथे पर जाति 
गुण कर्मों से उनकी जाति क्‍ 
उनको दो पद है दो हस्त 
सुजातीय हैं मनुज समस्त का 


है उत्थान पतन सर्वत्र... 


हम सब कर्म पवन के पत्र 
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“कुल जाति पांति न चाहिए यह सब रहे या जाय रे क्‍ 
बस एक मुट्ठी अन्न हमको । चाहिये अब हाय रे हक 
इस पेट पापी के लिए ही हम विधर्मी बन रहे 
निज धर्म मानस से निकल अघ पंक में है सन रहे।” 
समाज जिन दलितों को अछत कहता है वे कही आसमान से अपने आप ठपके नहीं है, वे 
भी मानव विकास की कहानी है। अतीत के हमारे वंशज हैं। इतिहास के पन्नों में उनकी भी सभ्यता क्‍ 


एवं संस्कृति का उल्लेख है। वर्तमान में उन्हें उपेक्षा एवं तिरस्कार की नहीं बल्कि सुसंस्कार एवं शिक्षा. क्‍ 


की आवश्यकता है - 
क्‍ “जन्म जहाँ चाहे दे देव, 
निज वस है गुण कर्म सदैव 
पंकज रूप, रंग या गंध 
रखत नहीं पंक, सम्बन्ध 
करो अछूतो का उद्धार, उन्हें शिखाओं शुद्धाचार।” ० 
गुप्त जी मानते हैं कि दलितों के उत्पीड़न के जिम्मेदार भले ही कुछ लोग हों, पर हम भी 
उनकी दीन दशा एवं उपेक्षित जीवन के लिए कही न कही दोषी हैं 
“रहो न हे हिन्दू संकीर्ण, न हो स्वयं ही जर्जर जीर्ण। 
बढ़ो बढ़ाओ अपनी बाहें, करो अछूत जनों पर छांह। . 
है समाज के वही सपूत, रखते हैं जो सब को पूता . 
इन्हें समाज नीच कहता है पर ये भी तो है प्राणी। . 
इनमें भी मन और भाव है, किन्तु नहीं वैसी वाणी।” 


जय भारत' नामक रचना में एकलव्य गुरु द्रोणाचार्य से प्रश्न करता है कि हमें शिक्षा 








वंचित रखा गया। हम भीतो ईश्वर वर द के ही | अंश 























मनगढ़न्त आरोप लगाकर उन्हें दलित विरोधी सिद्ध करने की कोशिश की। जबकि सत्य यह हैं कि 
वे दलितों की संवेदना से पूर्ण रण परिचित थे। उनके लिखी गयी 'अछूत की आह कविता में दलितों 
का समग्र जीवन दर्शन देखनें को मिलता है। वे दलितों के शुभ चिन्तक और हित रक्षक दोनों थे 
धर्म हिन्दू का हमें अभिमान है 
नित्य लेते नाम है भगवान का 
के. इक 5 0 कफ 
एवान छूना भी जिन्हें स्वीकार है। 
है उन्हें भी हम अभागों से घृणा। 
2५ ५ 5 < 2५ 
हम अछूतों से बताते छूत हैं, 
कर्म कोई कुछ करे पर पूत हैं 
जो दयानिधि कुछ तुम्हें आये दया। 
तो अछूतों की उमड़ती आह का 





यह असर होवे कि हिन्दुस्तान में। 
पांव जम पाये परस्पर प्यार का” हक पक 


गांधी जी के अछ्तोद्धार के समर्थक माधव शुक्ल ने अछूतों की वेदना का बड़ा ही दर्दनाक क्‍ 


ल्‍चघर2पकताउचााउतापरापव५कसााचरउथदसदसपवदालाउसतरासपतदापलकाजाअन्‍ सापकान्‍क्‍उपरड 5 


चित्रण किया है। दलित अछूत समाज के सामने अपना दुख प्रकट करते हए कहता है कि स्वराज्य . 
की लड़ायी लड़ने वाले सामर्थ्यवान लोगों मैं भी हिन्दुस्तानी हूँ। मेरी इस दुर्दशा के जिम्मेदार आप ही 
लोग हैं। जिन्दगी भर अपनी सेवा करायी, जूठन खिलाया, चिथड़े पहनने को विवश किया, जमीन 
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छीनी, छल प्रपंच से जेल भिजवाया, दाने-दाने को मोहताज किया। क्‍या इतने से अभी संतोष नहीं 





मिला। मैं तो सेवक हूँ। सेवा करना हमारा धर्म है। शोषण, प्रतिक्रिया 
तिरस्कार जैसे शब्द आपकी ही वाणी से निकलते 











दिया न हम मरते को दाना, नहीं कूप का पानी। 
राम-राम कर हा हा खाये, तुमने एक न मानी। 
. तुम समर्थ हम रहे अकिंचन, तुम पर्वत हम राई। 


किन्तु क्‍ तुम्हारे दुव्यवहारों से हम, हो गये इसाई। “' 


गया प्रसाद 'स्नेही' का कहना है कि दलितों को सहानुभूति के लिए समाज के लोगों से 


गिड़गिड़ाना नहीं चाहिए। उन्हें तो सामाजिक दुत्यर्वस्था के ठेकेदारों से सीधे प्रश्न पूंछना चाहिए कि 


तुम्हारे अन्दर कौन सी ऐसी खासियत हैं कि आप लोग अमृत हो गये और अछूत दलित कैसे अपू्._. 
हो गया? आप कैसे व्यास और वशिष्ट के वंशज हो गये और कैसे बाल्मीकि वंश अछूत हो गया? 


“एक ही विधाता के अमृत-पुत्र , एक देश, 
कुछ यो अपूत कूछ पूत कैसे हो गये? 
सब की नसों में, रक्त एक ही प्रवाहित है, 
कुछ देवदूत कुछ भूत कैसे हो गये? क्‍ 
जाने क्या समाई धुन भारत निवासियों को, 
 होके ब्रहमन्ञानी क्‍ अवधूत कैसे हो गये? 
बन्धु भी वशिष्ठ, व्यास, विदुर, 'पराशर के 
.. बाल्मीकि वंशज, अछूत कैसे हो गये?! क्‍ 
स्‍्नेही जी कहते हैं कि शोषकों ने क्या कभी अपनी निन्‍्दनीय करनी पर विचार किया? 
"इनको छूने से डरते हो... 
: स्वयं कर्म क्या-क्या करते हो... 
कया मल-मूत्र नहीं तुम धोते?र...... 
५ 5 उपर कि जी जि ॥ | 
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इतिहास इस बात का साक्षी है कि किसी जाति, वर्ण अथवा वर्ग का स्वरूप एक जैसा नहीं... 
रहा हैं शुक्ल जी मानते हैं कि आने वाला समय दलितों का हितैषी होगा- 
"कलि में. सतयुग सत्य रूप वर लाने वाले। 
समता का संदेश सप्रेम सुनाने वाले। 
समता सरि की बाढ़ में ऊँच नीच बह 'जायेगा। 


समतल जल की ही तरह, एक रूप रह जायेगा।*उ3 





भगवतीचरण वर्मा मूलतः तो उपन्यासकार हैं पर 'कर्ण' नामक कविता में उन्होंने जाति-पांति 
की भावना से सम्बन्धित विचार प्रकट किया है। कर्ण कहता है कि मेरी शक्ति ही मेरी पहचान है 
धर्म का आचरण करना मेरा संस्कार है - 

“मै निष्कलंक मैं निर्भय, में अपराजित। 

में धर्म पर दृढ़ जैसे ध्रुव तारा 

मैं कर्ण विश्व में विदित नाम है मेरा 

मैं नहीं जानता जाति पांति की कारा।”“# 

वियोगी हरि पूछते हैं कि सभी भारत माँ की कोख में जनमें है तो एक कैसे पूज्य हो गया 
और दूसरा कैसे अछूत हो गया?- 
“गंगा और अछूत दोउ, अच्युत पद संभूत। 
एक भयो कैसे पूत, अरु दूजो राह अछूत।“? क्‍ क्‍ 
निष्कर्ष रूप में कहा जा सकता है कि द्विवेदी युगीन हिन्दी कविता में दलित चेतना का जो 


स्वर है उसमें शोषण के दर्द के साथ-साथ अन्याय एवं उत्पीडन के विरुद्ध संघर्ष करने का संदेश भी 














. इसके पीछे सामाजिक एवं साहित्यिक कारण थे। वस्तुतः “छायावाद हमारी विशष सामाजिक और 


साहित्यिक आवश्यकता से पैदा हुआ और उस आवश्यकता की पूर्ति के लिए उसने ऐतिहासिक कार्य 
किया। समाज और साहित्य को उसने जिस तरह पुरानी रूढ़ियों से मुक्त किया उसी तरह आधुनिक 
राष्ट्रीय और मानवतावादी भावनाओं की ओर भी प्रेरित किया। व्यक्तित्व की स्वाधीनता, विराट-कल्पना, 
प्रकृति-साहचर्य, मानव-प्रेम, वैयक्तिक प्रणय, उच्च नैतिक आदर्श, देश भक्ति, राष्ट्रीय स्वाधीनता आदि 
के प्रसार द्वारा छायावाद ने हिन्दी जाति के जीवन में ऐतिहासिक कार्य किया। कविता के रूप विनय 
को पुरानी संकीर्ण रूढ़ियों से मुक्त करके उसने नवीन अभिव्यंजना प्रणाली के लिए द्वार 








दिया।”“? यह सत्य है कि इस युग में व्यक्तिवादी काल्पनिक तथा पलायनवादी भावनाओं की प्रधानता 
थी लेकिन 'युगान्त' युगवाणी, विधवा, भिक्षुक, वह तोड़ती पत्थर, जागो फिर एक बार, राम की शक्ति 


पूजा तुलसीदास आदि कविताओं की वस्तुगत यथार्थता को कदापि नजरन्दाज़ नहीं किया जा सकता 


क्योंकि ये कविताएं छायावाद की यथार्थ सामाजिक दृष्टि को उद्घाटित करने की भरपूर क्षमता रखती. 
है। वस्तुतः “छायावाद ने रीतिकालीन परम्परा से हिन्दी काव्य को मुक्त किया। प्रकृति प्रेम, विश्ववन्धुत्व, 
. नारी के सम्मान की प्रतिष्ठा, अतीत पर गर्व और सामन्ती रूढ़ियों के विरुद्ध व्यक्ति के गौरव की घोषणा... 


जन कल्याण की भावना आदि जैसे भावों से ओत-प्रोत इस काव्य धारा ने जहाँ 





बनाया वही इसकी मानवतावादी चिन्तनधारा ने सर्वहारा वर्ग से अपने को जोड़ते हुए कालजयी बना. 


 लिया।”£/ 


 छायावादी कवियों की रचना धर्मिता में मुख्य रूप से नहीं पर गौड़ रूप में दलितों के प्रति 


संवेदना के स्वर अवश्य मिलते है। जयशंकर प्रसाद 'कानन-कुसुम' में सम्पूर्ण मानव जाति के कल्याण. 


_ की कामना तो करते ही हैं, जन सामान्य हित में बाधक, पुरोहितों, मठाधीशों और कर्मकाण्डों की द 


आलोचना भी करते हैं। मन्दिर, मस्जिद, और गिरिजा घर की सीमाओं में विराट सा 
प्रसाद जी उचित नहीं समझते। उनकी दृष्टि में दलित और 







संरक्षक एक ही ईश्वर है। भेदभाव ईश्वर नहीं 


वी 


साहित्य को सशक्त 




















जिस मंदिर के दीप इन्दु दिनकर और तारे 
नमस्कार मेरा सदा पूरे विश्व गृहस्थ को।” 


सुमित्रानन्दन पंत की कविताओं में जहाँ एक तरफ प्रकृति का सुकुमार एवं विराट रूप देखने 


को मिलता है तो वहीं दूसरी तरफ सृष्टि के समस्त जीवों में श्रेष्ठ मनुष्य की सुन्दरता की उन्होंने निः क्‍ 
भ्रि-भूरि प्रशंसा की है। यह समय जहाँ राष्ट्रीय आन्दोलन की दृष्टि से महत्वपूर्ण था वही सामाजिक. 


आन्दोलन की दृष्टि से भी अत्यन्त प्रभावशाली था। इसके पीछे मूलभूत कारण यह था. कि पंत निराला 
जैसे अनेक कवि यह जानते थे कि बिना सामाजिक क्रान्ति के राष्ट्रीय क्रान्ति सफल नहीं होगी। दलितों 
के प्रति एक विशेष वर्म के लोगों में जो उपेक्षा का भाव था , पंत जी ने उन्हें समझते हुए कहा - 
“भारत मस्तक का कलंक यह क्‍ 
जाति पंक्तियों में जन खण्डित 
जहां मनुज अस्पृश्य चरण रज 
शब्द रहे वह कैसे जीवित।”2 
वर्ग और जाति की दुहाई देने वालों मैं तुम से पूछता हूँ कि क्‍या मानव संस्कृति को विखण्डि 


कर स्वर्णिम भारत की कल्पना सार्थक होगी। जिन्हें तुम अभिशाप समझते हो उनको अभिशप्त तो. 


हमी आपने किया है। हम और आप से तो अच्छे वे पक्षी समूह हैं तो स्वतंत्र भाव से बिना किसी 
का अहित किए हुए एक दूसरे के साथ रहते हैं 

क्‍ आज मानवी संस्कृतियाँ हैं वर्ग चयन, से पीड़ित 

पुष्प, पक्षियों सी वे अपने ही विकास में सीमित। 

विभाजित । 

बंचित| “30 





इस विशाल जन जीवन के जग से हो जाति 





व्यापक मनुष्यत्व से वे सब आज हो रही 


अर्थ की लोलुपता ने मानव को इतना स्वार्थी 
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पंत जी जानते थे कि राष्ट्रीय स्वतंत्रता के साथ-साथ सामाजिक स्वतंत्रता भी आवश्यक है। 
पर उनको इस बात का संदेह है कि जाति, धर्म एवं सम्प्रदाय में वंठा भारतीय समाज क्या एकरूपता 


को जल्दी स्वीकार कर लेगा। दलित जो सदियों से शोषित और उपेक्षित हैं उनको समाज के ठेकेदार 


लोग क्‍या अपने बीच क्‍ में स्वीकारने के लिए तैयार हो जायेंगे। हित तो दलितों को मुख्य धारा में जोड़ने 


से ही है, अन्यथा राजनीतिक चेतना से जब क्रिया की प्रतिक्रिया होगी तो बड़ी भयावनी होगी। 


कालजयी निराला का तो कहना ही क्‍या है। न यश की कामना और न धन का लोभ। जाति 


का बन्धन भी उन्हें नहीं बांध पाया। सरोज स्मृति में कान्यकुब्ज ब्राह्मणों की आलोचना करते हुए 
उन्होंने लिखा है - 
'ये कान्यकुब्ज कुल कुलांगार 


खाकर पत्तल मे करे छेद।” 32 


'तुलसीदास' कविता में वे कहते हैं - जैसे सूर्य को राहु ने ग्रस लिया हो और उसकी आभा 
मंद पड़ जाय, वैसे ही संस्कारों की छाया में देश काल बंधा हुआ है। देश में छोटे-छोटे सम्प्रदाय मत हा 
_मतांतर परस्पर संघर्ष में लगे हैं। वर्ण व्यवस्था विश्वंखल हो गयी है। क्षत्रिय, रक्षा नहीं कर सकते 


ब्राह्मण चाटुकार हो गये हैं। शूद्र वर्ण व्यवस्था के चरण बनकर दूसरे वर्गों को ऊँचा उठाये हैं। इसके. 


बदले उन्हें अपमान मिलता है। आखिर यह विषमता एवं विसंगति कब तक चलेगी- 
"चलते-फिरते पर निस्सहाय, _ 
वे दीन क्षीर्ण कंकाल काय, 
आशा-केवल जीवनोपाय उर-उर : में 
रण के आश्वों से शस्य सकल 
दल मल जाते ज्यों दल के दल 


क्‍  शूद्र गण क्षुद्र जीवन-संव् हल ' घुरपर में 








वे शेष-श्वास पशु मूक-भाष 








शी लटक 2 कम वक्ष कक 


वे वर्णधिम, रे द्विज उत्तम: 
.... वे चरण-चरण वस वर्णाश्रम रक्षण के।”3 
निराला ने व्यक्तिगत हित के लिए कभी न ही जिया। उनका सम्पूर्ण जीवन मानव हित के 
डे लिए था। दलितों से उन्हें विशेष प्रेम था। दलितों के प्रति उनके हृदय में दर्द एवं बेदना तो थी ही, 
ब सहानुभूति और दया का भाव भी था... 
दलित जन पर करो करूणा 
दीनता पर उतर आये 
प्रभु तुम्हारी शक्ति अरूणा 
मधुर हो मुख मनो भावना 
सहज चितवन पर तरंगित 
हो तुम्हारी किरण तरुणा 
देख वैभव न हो नत सिर 
समुन्नत मन सदा हो स्थिर 
पार कर जीवन निरंतर 


रहे बहती भक्ति वरुणा।” 36 





निराला 


बराबर दावा है।”र> 


. निराला जी 'शूद्र' शब्द को छुट्र का रूपान्तर मानते हैं जो 
















हुआ - “यह मानने में कोई-आपत्ति नहीं होनी चाहिए कि शूद्र भी कर्मान 
बन सकते हैं। शूद्रों के इस अधि ः क्‍ 
के बिना जीवन की कोई व की 
दर्शन से पूर्णतः प्रभावित रही। प्रेम गीजी की गां थे सी उ जी कर - नि "जिया हरिजनोंद्धार जि 


गा फूल 2" नव जी कक के है दलित ् ०७% की उन्होंने तेजी | भूरि है ह भूरि 5 लि 2. “हल 26.22, 223 है 0 पद हरे हु ५ जिन्हें ० कि मिश ड] 2, , पे 07 22254 6: 404: : 

ी | डी कक हरी 2 / 2: न /( ४ कह व  चऔ 2860 6480५. 0 5 अकण्क प्ध्थ् क एज आओ जाता पट कु . पूछ कहा बस्वराम० 4 

है है जिन | नली । 5 +$ आओ ब्टी «2 (+%[ जी का जे | जाता हरे 
४ ; ँ ।' 





जी कहते हैं - “जिस तरह एक ओर प्रकृति वर्णाश्रम धर्म को तोड़ रही है उसी तरह 
दूसरी ओर वह शूद्र शक्ति भी अभ्युत्थान की तैयारी कर रही है। अधिकार भोग पर मनुष्य मात्र का 


आगे चलकर सूद्र के रूप में प्रचलित रे गत 


उरराचासकाउयरसप्ाउभरतरहलथ2रतअरसपवसतपवा पान 5 कलतन्‍दथ साध लाचपध चाय रच एपा ला उप बलमउकन उस चरवसरतप जम कलर त पाप जला छ 
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तो मनुष्य ऐसा करने को क्यों आतुर रहता है। विभेद पैदा करने की उसकी मनोवृत्ति ने धरती 


. आसमान, समुद्र, मनुष्य सब को तो उसने बांठ दिया। काश ऐसा वह न करता तो क्या मानव जाति 





. का विकास न होता? कदापि नहीं? ऐसा न होता तो शायद सामाजिक समरसता अधिक होती। प्रेमी 
. जी इस सबके मूल में अज्ञानता को दोष देते हैं। ऊँच नीच, जाति-पांति, शोषण, मिथ्याडम्बर अस्पृश्यता 
जैसी मनावृत्ति के मूल में प्रेमी जी संकुचित वर्ण व्यवस्था को दोषी मानते हैं। श्रेष्ठ विचार एवं मूल्य 
' विचारों की संकीर्णता को तोड़ते हैं। गांधी जी ने ऐसा ही किया था- 
। “कर्म कोई है न ऊँचा, कर्म कोई है न नीचा, 
उच्च वर्गों के हृदय का कम किया अभिमान तूने। 
हरिजनों की बस्तियों में वास करता था स्वयं तू, 
न्याय संगत दीन-दलितों को दिया उत्थान तूने। 
मंदिरों में ले गया, अस्पृश्यता की जड़ हिला दी, 
वेद मंत्रो का सुनाया हरिजनों को गान तूने। 
रूढ़ियों को पालना ही, मर्म भोले जन- समझते, 
मर्म बतला धर्म का सद्धर्म को दी जान तूने। 
मानवोचित हरिजनों को फिर दिलाया स्थान तूने।”37 क्‍ 
सुभद्रा कुमारी चौहान नर-नारी के सामाजिक विभेद से बहुत व्यथित है। पुरुष, प्रधान समाज 
आखिर जीने के लिए सारे अधिकार क्यो नहीं. देता , जो उसने अपने लिए बना रखे है? नारी कोख हा 
से ही जन्म लेने वाला नर आखिर नारी को अछूत क्यों मानता, है? समाज में उसे उपेक्षा की दृष्टि क्‍ 
से क्यो देखा जाता है? मंदिर मे पूजा अर्चना की मनाही क्यो? सामाजिक मर्यादा के नाम पर बंधनों 





में बांध दिया जाता है। शिक्षा 





से वंचित रखा जाता है। आखिर ऐसा क्‍यों है; 


के बिना नर आगे बढ़ पायेगा। नारी आखिर में 





























मुझको प्यार मिले जो सबको देव तुम्हारा प्यार मिला है। 
तुम सबके भगवान कहो, मंदिर में भेदभाव कैसा? 
है मेरे पाषाण पसीजो बोलो क्‍यों होता ऐसा। 
यह निर्मम समाज का बंधन और अधिक अब सह न सकूंगी, 
यह झूंठा विश्वास प्रतिष्ठा, झूठी इसमें रह न सकूंगी 
मेरा भी मन हैं, जिसमें अनुराग भरा है प्यार भरा है. 
जग में कही बरस जाने को, स्नेह और सत्कार भरा है 
तुम. कह दो तुमको उनकी इन बातों पर विश्वास नहीं है। 
छत-अछूत धनी-निर्धन का भेद तुम्हारे पास नहीं है। जे 
'सोहनलाल द्विवेदी' की दृष्टि में दलित हित ही राष्ट्रहित हैं। दलितों और उपेक्षितों को साथ 
लिए बिना सामाजिक हित की बात करना निरर्थक है। 'युगधार' कविता में वे कहते हैं - 
'क्रांतिकारी' कविता में 
पद्दलितों को मै उकसाती 
दलितों को मै पथ दिखलाती।” ४3 
द्विवेदी जी का मानना है कि वह दिन दूर नहीं जब नव जागरण चेतना दलितों की झुग्गी-ः 
झोपड़ियों तक पहुंचेगी और नव निर्माण की नव संस्कृति का जन्म होगा। भेदभाव के बंधन राजनीतिक 
विवशता वश टूटेगे, क्योंकि लोकतंत्र में उन्हीं की जय होगी जिनके पास संख्या बल अधिक होगा। क्‍ 
दलितों को सहानुभूति पूर्वक अंगीकृत किया जायेगा तो अच्छी बात: है अन्यथा आने वाला समय सामंती 
शोषकों के लिए कल्याणकारी कम कष्टदायक अधिक होगा- क्‍ 
. “यहीं ले रहा है, आज अपनी शैशव उठान 
..._ जहाँ नहीं भेद-भाव, जहाँ हे | नहीं है दुराव 
जाति-वर्ग- ्म व 


यहा नहीं स्म्य्द्‌ कोई चुत क़ हैः हे कही ध्धलुकप- 7] हा हक हे ४ 5 ३ हम कई | है: 207 2 “हैँ हु हु व कमान है 90 &#) 8.« ॥ *' ् |" पूत ऋ7 
भ् 3 259 (265: ! &ः (++६ कै की / ्‌ है ; ॥ 








का जहा नहीं दीं है थ्रं नीव। द 
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किसका यह तप प्रशान्त? 
होके दुरित उनके ताप, पाप, अभिशाप, 


किसका यह बल प्रताप। कौन पुण्य श्लोक आप|”#४ 


मस्ती और अल्लडपन से मधु के गीत गाने वाले 'हरिवंश राय बच्चन” का हिन्दी जगत्‌ से 


| सर्वप्रथम परिचय उमर खैय्याम की खूवाइयों के अनुवाद से हुआ। पर बाद में जब वे युग जीवन के 


: घात-प्रतिघात की ऊष्मा से प्रभावित हुए तो सामाजिक जीवन से सरोकार के लिए आतुर हो कह उठे- 


. मनुष्य का जीवन अतीत के बिना अधूरा तथा वर्तमान के प्रति उदासीनता से अपूर्ण है। अतीत उसे 


संबल प्रदान करता है जब कि वर्तमान उसे गतिशील बनाता है। अतीत में हमारी अनुभूति, हमारा 


ज्ञान, संस्कृति की गौरवशाली परम्परायें सन्निहित है तो वर्तमान में जीवन की अभिलाषा पूर्ण करने 


का समग्र साधन उपलब्ध है। संघर्ष हताशा नहीं सार्मथ्य पैदा करता है 
“उद्घाटन नये से पुराने का होता है। 
सृजन नये का पुराने से होता है... 
एहि क्रम कर अथ-इति कहूँ नाहीं।”' 


मिट्टी का द्रोणाचार्य चार्य नामक कविता में बच्चन जी की दलित चेतना का यथार्थ रूप देखने को 


मिलता है। ज्ञान को जातिवाद की सीमा में बांधना अनुचित कार्य है। एकलव्य को शूद्र के नाम पर. क्‍ 


द्रोणाचार्य के द्वारा शिक्षा न देना दलित समाज का अपमान करना है। द्रोणाचार्य के इस कृत्य से 
इतिहास पर थब्बा लगा है 
“कुछ नहीं 
एकलवब्य द्रोणाचार्य की... 
उस करुण गाथा में... 
.... कि जिसको याद कर 
. अभिगान अपने पूर्वजो पर कर सकूँ मैं 








मन की कम न अब अल 


ट की 


'लनयारपर2० 2 चरकनाताउ ध्वचरकपाप्ददेापाकएचच्या दया कार पराया चकाक्‍ले काया उप सवा तसपतस घन िपलाकपसख 


हे सपा सास कल कोप न तसपाकाकािधतातस नाप गद्य सन दायारे वाल पचक परत कााउपाउ्दकशाकसक् सत वा दादापालप धर धचमप पा चचवा उधर सपा पथ र्सअल पलक 
विज मिलन मदर मन मल मम अल 








(93) 


देने से किया इन्कार 
द्रोणाचार्य ने या 

कौन जीती थी बड़ाई? 

लीक ही पीटी नहीं थी।”42 


रामकुमार वर्मा के 'एकलव्य काव्य में वर्तमान दलित-दर्शन की जीवन्तता एवं समग्रता देखने 


बे को मिलती है। उन्होंने रूढ़िवादी मानसिकता वालों को यह समझाने का प्रयास किया कि कोई व्यक्ति 


0000, 


.. जन्म और जाति से महान नहीं होता बल्कि उसकी महत्ता उसके प्रशस्त गुणों और कर्मों पर आधृत 


है। जीवन को जीवान्त अथ च ज्वलन्त बनाने के समवायी उपकरण है - त्याग, तपस्या, साधना, लगन 


और सतत अध्यवसाय। इन पर किसी व्यक्ति जाति या वर्ग का विशेष अधिकार नहीं है। कोई भी. 


व्यक्ति इन्हें अर्जित कर महामहिम बन सकता है। 
निष्कर्षतः कहा जा सकता है कि इस काल में दलितों को केन्द्र में रखकर जो कविताएं लिखी 
गयी हैं उनमें अतीत का रोना धोना कम भविष्य के प्रति अधिक आसक्ति का भाव है। इनमें नयी 


संस्कृति का नव उन्मेष तो है ही, भविष्य सुन्दर बनाने के बहुमूल्य सुझाव भी हैं। 
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वही, पृ । 


वही, पृ053 

हजारी प्रसाद द्विवेदी : हिन्दी साहित्य उद्भव और विकास,पृ0 70 
अशोक प्रभाकर कामत : महाराष्ट्र के नाथ पंथीय कवियों का हिन्दी काव्य, पृ0 327 
राजदेव सिंह : निर्गुण् रामभक्ति और दलित जातियाँ, पृ0 37 
हजारी प्रसाद द्विवेदी : कबीर, पृ0 0 क्‍ 

श्याम सुन्दर दास : कबीर ग्रंथावली, पृ0 35 

वही, पृ0 35 क्‍ 

वही, पृ0 36 

वही,पृ0 36 

वही, पृ0 36 

वही, पृ0 36 

वही, पृ0 3। 

वही, पृ0 32. 


वही, पृ0 30. 


वही, पृ0 40 


शिव कुमार शर्मा : हिन्दी साहित्य, युग और प्रवृत्तियाँ, पृ० 53 
हजारी प्रसाद द्विवेदी : कबीर, पृ0 45... 


माता प्रसाद हिन्दी दी | काव्य में दलित काव्य धारा, पृ 50 
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रामविलास शर्मा : तुलसी के सामाजिक मूल्य, पृ0 ॥ 
हजारी प्रसाद द्विवेदी : हिन्दी साहित्य की भूमिका, पृ0 95 
वही, पृ0 95-96 

तुलसीदास : रामचरित मानस से 
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तुलसीदास ग्रंथावली : नागरी प्रचारणी सभा काशी 
वही, पृ0 455 द 
तुलसीदास : रामचरित मानस 


रामविलास शर्मा : तुलसी के सामाजिक मूल्य, पृ0 6... 





तुलसीदास : पृ० कवितावली, 85. 
वही, पृ0 48. 


हरवंशलाल शर्मा : सूर और उनका 
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वही, पृ0 400 क्‍ क्‍ 
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विश्वनाथ तिवारी (सं0) : निराला, 44 


_ वही, पृ0 44 
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सोहनलाल द्विवेदी : युगधार, पृ0 4 

माता प्रसाद (सं0) : हिन्दी काव्य में दलित काव्य धारा, पृ0 87 
शिवकुमार शर्मा : हिन्दी साहित्य युग और प्रवृत्तियाँ, पृ0 524 
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“प्रगतिवादी काव्य में दलित चेतना” 
क्सवाद का प्रगतिवादी साहित्य पर प्रभाव 





प्रगतिवादी विचार धारा मूलतः कार्ल मार्क्स के इन्द्रात्मक भौतिकबाद पर आधारित हैं। सर्व 





डाइलेक्टिक' शब्द का प्रयोग उस पद्धति के लिए किया गया था, जिसके द्वारा दो परस्पर 


विरोधी विचारधारा के विद्वान शास्त्रार्थ के द्वारा किसी एक निश्चित सत्य तक पहुँचने का प्रयत्न करते 


थे। हीगेल ने इस शब्द का प्रयोग उस पद्धति के लिए किया, जिसके द्वारा उत्पत्ति, विकास और परिवर्तन. 








: प्रत्यक्षीकरण मानते थे। : उन्होंने इस सिद्धान्त के अनुसार एक निरपेक्ष ब्रह्म की भी कल्पना की थी। 











जर्मन विद्वान 'थायरवाख', हीगेल के सिद्धान्त के विपरीत भौतिकवाद के सिद्धान्त को जन्म दे चुका 


था। उसने सृष्टि के विकास में 'प्रकृति पदार्थ को प्रथम स्थान दिया और मनुष्य को प्राकृतिक विकास . 


की ही एक इकाई घोषित किया। मार्क्स मनुष्य को चेतन रूप में एक ऐसा प्राणी 





कथन के विशेष अंशों का एक समन्वय थी। इसमें हीगेल की द्न्द्ात्मक प्रणाली और थायरवाख के 


प्रकृतिवाद का समन्वय था। हीगेल और थायरवाख के रसिद्धान्तों में “वर्ग संघर्ष. का कोई स्थान न था। 


मार्क्स ने वर्ग संघर्ष का सिद्धान्त चार्ल्स हाल' से ग्रहण किया। चार्ल्स हाल का मत था कि सभ्यता 


के साथ ही सम्पति और शोषक का जन्म और विकास हुआ। इससे वर्ग संघर्ष की 







हुआ | उसका मत था. कि के यदि ८ 


लिए युद्ध की संभावना का अंत हो जाय। मार्क्स : 


को समझा जा सकता था। हीगेल विचार को प्रमुख मानकर बाह्य जगत को उसी का 


गर्क्स ने हीगेल के उत्पत्ति, विकास और परिवर्तन का सिद्धान्त स्वीकार कर लिया किन्तु उसने उसकी 
निरपेक्ष ब्रह्म की कल्पना स्वीकार नहीं की। इसके साथ ही उसने हीगेल के विपरीत, विचार को प्रमुखता 
न दे , बाह्य जगत को ही प्रमुखता दी। मार्क्स का मत था कि इतिहास की व्याख्या निरपेक्ष ब्रह्म 


के आधार पर नहीं, बल्कि आर्थिक आधार पर ही संभव है। कार्लमार्क्स की इस धारणा के पूर्व एक 


दे ही जी कल कर का 'हससटस स्द रउत-दनात+रना--उउ+सातयाकनाासा८का लावा करते जव सथञसप पापा जया क य4+८ ८ य५३५०८ ४ टापचउछप ३५८ ९उ हा पतयक्क उप कपल पपक्‍त कप पर पपलता वश लर एप वप-ल सरल: न पा कप 
बल हि रपइउमा सा5ापकामप०2७-पाचतउ बस लापासञपापदायापाअपपउपपय भरत लत सता ाउ 5 पच_न्‍न्‍ पर चाध वाल सनस;ाकप्वाभाकदातस 52 रताथ८ नासा भचवकम वर उसपर बरकरार कसरत ान्‍ अत सका३ शत य 456 
की लक पर या अल अल जल माया ण ंं॥! स्‍ 


गे मानता है जिसमें 


वातावरण को बदल देने की क्षमता है। मार्क्स की विचारधारा वास्तव में हीगेल और थायरवारव के 














भौतिकवाद” कहा गया है। 
काव्य में 'प्रगतिवाद' एक विशिष्ट राजनीतिक विचारधारा का चद्योतक है। यह विचारधारा कार्ल 


_हासिक भौतिकवाद पर आश्रित है। मार्क्स और एंजिल्स के “कम्युनिष् 





मार्क्स के इन्द्वात्मक और ऐ 





मेनिफेस्टो' के प्रकाशन के पश्चात्‌ समाजवाद को लेकर नयी-नयी विचारधारायें सामने आयी, किन्तु 
उन सबमें मार्क्सवादी विचारधारा ही सर्वाधिक प्रभावशाली सिद्ध हुई। साहित्य भी इस विचारधारा से 


अप्रभावित न रह सका। 





रे 
3| 
ध्ट्न 


आाक्स का पअध्रगा 


तिवाद वास्तव में सामाजिक व्यवस्था के आर्थिक दृष्टिकोण से सम्बन्धित हैं 






उनके मतानुसार जिस प्रकार विश्व का निर्माण भौतिक पदार्थों के संगठन से संभव हुआ, उसी प्रकार 





समाज का निर्माण आर्थिक व्यवस्थाओं से संभव हुआ। मनुष्य की सामाजिक प्रगति वस्तुओं के उत्पादन 





की शक्तियों के विकास पर ही आधारित है। राजनीतिक और सामाजिक प्रगति के मूल में भी यह 
.  बस्त उत्पादन की शक्ति का परिमाण ही कार्य करता है। जिस समाज में वस्तु उत्पादन की शक्ति. 
जितनी अधिक परिमाण में होगी, वह समाज राजनीतिक और सामाजिक प्रगति में उतना ही आगे होगा।. 
इस वस्तु उत्पादन शक्ति की न्यूनाधिकता के कारण ही क्‍ समाज में आर्थिक विषमता देखी जाती है, 
जो वर्गवाद अथवा छन्द्वात्मक स्थिति की जन्मदात्री है। इस द्वन्द्व की स्थिति के चरम सीमा पर पहुँचने 





पर वर्ग संघर्ष का अन्त हो जाता है, और एक वर्गहीन समाज का जन्म होता: है। इस इतिहास-निर्माण 
में जिस वर्ग संघर्ष एवं धार्मिक दार्शनिक अथवा सांस्कृतिक संघटनों का योग देखते है, उनके मूल 
में भी अर्थ व्यवस्था ही है। इस अर्थ व्यवस्था की विषमता ही वर्ग संघर्ष को जन्म देती है, सामाजिक. 


उत्क्रांति की प्रेरणा भरती और वर्तमान व्यवस्था के प्रति रोष अथवा क्षोभ उत्पन्न कर परिवर्तन का. 





आवाहन करती हैं। वर्ग संघर्ष में समस्त मानव समाज दो भागों में विभक्त हो जाता है। एक वर्ग वस्तु 


का उत्पादक होता है और दूसरा उस वस्तु का उपभोक्ता होता है। प्रथम वर्ग अपनी समस्त शक्ति लगाकर: 







| वस्तु उत्पादन के परिमाण में वृद्धि करता. जाता है 
करता जाता है। द्वितीय वर्ग की अधिकार-लालसा और 








चाहता है। वह ऐसे समाज का निर्माण करना चाहता है, जि 


समाज, प्रयत्न समाज सुख-भोग-साधन समानाधिकार और समाज सुख सुविधाएं 





प्रकार के समाज की स्थापना के लिए वर्ग संघर्ष की अग्नि को अधिकाधिक प्रज्वलित रखना आवश्यक 





है। जहां संघर्ष नहीं-शोषित वर्ग शोषकों 





कर सर्वहारा क्रांन्ति के लिए तैयार किया जाना आवश्यक हैं। इस संघर्ष की तह में श्रमिकों का शोषण 
करने वाले पूंजीपति ही नहीं, पण्डे, पुरोहित, मौलवी, पादरी और जातिवादी वर्ण व्यवस्था के पोष 
वे लोग भी है जो 
में सदैव संलग्न रहते हैं। वे राजनीतिक नेता भी है, जो पूंजीवादियों की सत्ता अक्षुण बनाये रखने 
में ही लोक कल्याण देखते है और पूंजीवादी शासन व्यवस्था के समर्थक है। प्रगतिवाद इन सबका 
विरोधी हैं अतः जो साहित्य प्रतिक्रियावादी पूंजीवादी प्रवृत्ति, मनोवृत्ति और व्यवस्था का विरोधी 
क्‍ वही प्रगतिवादी साहित्य है इसका शक्ति स्रोत मार्क्सवादी विचारधारा है जो समता और संतुलन में 
ग विश्वास रखती है। द क्‍ 
क. पाश्चात्य प्रगतिवादी साहित्य पर प्रभाव : 





गी जनता की अन्ध श्रद्धा और 














प्रगतिवादी साहित्य का जन्म सर्वप्रथम सन्‌ 907 में इटली में हुआ जब मारनेति ने 'भविष्यवाद' 





नामक एक नवीन विचारधारा को जन्म दिया। उसने कहा कि “संसार अब एक नये रूप में परिवर्तित 





हो चुका है। सामाजिक व्यवस्था सम्बन्धी मान्यताएं बदल चुकी हैं। अतः साहित्य 
 अपरिवर्तित नहीं रखी जा सकती। उसके मूल्य और मापदण्ड में भी नवीन दृष्टिकोण आवश्यक है 

उसने रूढ़िवादी विचारों का ही विरोध नहीं किया, बल्कि साहित्यिक परम्पराओं में भी अभूतपूर्व परिवर्तन 
की घोषणा कर दी। छन्दों की श्रृंखला भंग कर दी गयी और व्याकरण के नियमों को तिलांजलि दे 






दी। उसने कहा कि “अब चन्द्र और कमल में सौन्दर्य दर्शन न कर यंत्रो में किया जाना चाहिए” उसकी 





| से भयभीत है, वहाँ शोषित वर्ग को चेतना और प्रेरणा प्रदान. 


है।. 


की मान्यताएं द 





























; को ही महत्व 


दिया जाता था, किन्तु इसके पश्चात ही रूसी काव्य जगत्‌ में यथार्थवाद का प्रवेश हुआ। फ्रेंच साहित्य 


हो गयी। इस समय तक काव्य में रूप 





स्थान पर 'वोलशेविक' दल की सत्ता स्थापित 


में प्रकृतिवाद की प्रधानता थी। रूस की क्रांति का विश्व पर गहरा प्रभाव पड़ा। रूस में नयी सत्ता 





स्थापित हुई थी, जिससे उसे लोकप्रिय बनाना आवश्यक था। वहाँ के साहित्यिकों 


बोलशेविज्म को अपने साहित्य का मूलाधार बना सृजन आरम्भ किया। इस साहित्य ने सामान्य जनता. 


के हृदय में राजसत्ता प्राप्त करने की अभिरूचि उत्पन्न की। रूसी साहित्य द्वारा आर्थिक विषमता दूर 








कर वर्गहीन समाज की स्थापना की भावनाओं का प्रचार होने लगा। सन्‌ 4932 


साहित्यकारों पर प्रतिबंध लगा दिया गया। वे श्रमिकों में क्रांति की भावना जागृत करना चाहते थे। 





: उन्होंने साहित्य में एक नये वाद को जन्म दिया जो सामाजिक यथार्थवाद के नाम से प्रसिद्ध है।. 


प़ार्क्सवादी विचारधारा इस वाद के अधिक अनुकूल थी, अतः रूसी साहित्यकार इसी धारा के प्रचार 
में लग गये। क्‍ 

सन्‌ 930 के पश्चात्‌ अंग्रेजी साहित्य में भी मार्क्सवादी विचार धारा का प्रवेश हो गया। वहाँ 
के कवि उच्च वर्गीय जनता के मनोरंजन के लिए साहित्य का निर्माण न कर जन सामान्य के जीवन 


से सम्बन्धित साहित्य का निर्माण करने लगे। उन्होंने पूंजीवादी शोषण के विरुद्ध विद्रोह का झण्ड 





फहराया और श्रमिकों में विद्रोहात्मक भावनाएं जागृत की। जो साहित्य एक सीमित वर्ग तक ही सीमित 


था, उसे सर्वहारा वर्ग की सामान्य गतिविधियों से जोड़कर संवेदनशील तो बनाया ही, आम आदमी क्‍ 


के दुख दर्द का सहयोगी भी बना दिया। 
ख. प्रगतिवादी हिन्दी साहित्य पर प्रभाव : 


. सन्‌ 98 की रूसी क्रांति से भारत भी अप्रभावित न रह सका। एक ओर अंग्रेजी शासन 





का दमन चक्र तीव्रगति से धूम रहा था तो दूसरी ओर यहाँ का पूंजीवादी दल श्रमिकें के 


निरत था। निम्नवर्ग पर उच्च वर्ग के सामाजिक अत्याचार पूर्ववत्‌ चल 


























(04) 


वादों का आधार व्यक्तिवाव 





काव्य वादों का आधार व्यक्तिवाद था। अतः यह काव्य 





काव्यधारा मार्क्सवादी विचार धारा के अनुकूल न थी। मार्क्सवादी साम्यवाद के बढ़ते हुए प्रभाव 


तत्कालीन कवि और साहित्यकार प्रभावित होने लगे और हिन्दी साहित्य में नयी 


पी 


विचार धारा ८ 






अभ्यास होने लगा। देश में चतुर्दिक स्वतंत्रता संग्राम चल ही रहा था। 3 दिसम्बर 929 को लाहौर... 


कांग्रेस के द्वारा 'पूर्ण स्वतंत्रता' प्रस्ताव पारित करने के पश्चात एक नया रूप ग्रहण करने लग गया 





था। इस प्रस्ताव की कार्यान्विति के रूप में यहाँ सन्‌ 4930 और १932 में दो महान देशव्यापी आन्दोलन 


लि लिया था। इसका कारण महात्मा गांधी के नेतृत्व में होने वाली जन-जागृति ति तो थी ही 






एक कारण वह विश्व व्यापी मंदी भी थी, जिसने कृषकों, श्रमिकों एवं अन्य मध्यवर्गीय जनता का जीवन 
दूभर कर दिया था। वे उस सामाजिक और राजनीतिक स्थिति का अन्त कर देना चाहते थे, जिसने 


उन्हें महान आर्थिक संकट से पूर्ण जीवन व्यतीत करने को विवश किया था। यह देश की पूर्ण स्वतंत्रता 





के बिना संभव नहीं था। अतः उन्होंने स्वतंत्रता प्राप्ति के महान यज्ञ में खुले हृदय से आहुति देना 





अपना कर्तव्य समझा। यह स्वीकार नहीं किया जा सकता कि उस समय देश के नेतृत्व में धनिकों . 





और पूजीपंतियो का बहुत बड़ा हाथ था। अतः शोषित और आर्थिक संकट ग्रस्त जनता के हृदय में 


स्वतंत्रता प्राप्ति के पश्चात राजसत्ता पर इन पूंजीपतियों और धनिकों के अधिकार की आशंका... 





स्वाभाविक थी। इसीलिए उन्होंने एक ओर कांग्रेस द्वारा संचालित स्वतंत्रता आन्दोलन में योगदान आरम्भ 
किया और दूसरी ओर अपने तंत्र संगठनों को भी जन्म दिया। इस राजनीतिक स्थिति और मनोभावना 


का प्रभाव साहित्यकार पर भी पड़ा और उन्होंने ने भी अपने संगठन बनाने आरम्भ किये।. 


झ््न दिनों डॉ0 मुल्कराज आनन्द, सज्जाद जहीर, भवानी भट्टाचार्य जे0सी0घोष. एम0सि सिन्हा दा 





आदि नवोदित लेखक लंदन में थे। उन्होंने सन 935 में 'भारतीय प्रगतिशील लेखक + घ' नामक एक 






संस्था को जन्म दिया और 


























दे और इस प्रकार राष्ट्र की प्रगति में सहायक हों | हमें भारतीय सभ्यता की परम्परा की 


हुए अपने देश की पतनोन्मुख प्रवृत्तियों की कड़ी आलोचना करनी .है तथा अपनी आलोचनात्मक 








रचनात्मक कृतियों के द्वारा वे साधन जुटाने हैं जो हमें अपने लक्ष्य की पूर्ति में सहायक हो सकते. 





हैं। भारत के नये साहित्य का हमारे वर्तमान जीवन के मूल तथ्यों से समन्वित होना आवश्यक है 


और वे तथ्य है - हमारी दरिद्रता, हमारा सामाजिक पतन और हमारी राजनीतिक पराधीनता।”“* 


परिपत्र में आगे कहा गया था - “वह सब जो हमें निष्क्रिय अकर्मण्य और अन्ध विश्वासी 








बनाता है, हेय है, हम उसी को प्रगतिशील समझते हैं, जो हममें आलोचना की प्रवृत्ति लाता, युगानयुग 
आयी रुढ़ियों को बुद्धि की कसौटी पर कसने को प्रोत्साहित करता हमें कर्मशील बनाता और 


हमें संगठनात्मक सर्जना की प्रेरणा देता है। 








परिपत्र में संस्था का उद्देश्य बतलाते हुए कहा गया था - “इस संस्था का उद्देश्य भारत के 





. दृष्टि से निर्दोष हो और जिसके माध्यम से देश के सांस्कृतिक अवसाद को दूर कर हम भारतीय 





स्वतंत्रता एवं सामाजिक उत्थान की दिशा में प्रवृत्त हो सके।”” भारतीय लेखकों की तरूण पीढ़ी ने 
परिपत्र का हार्दिक स्वागत और समर्थन किया और दूसरे ही वर्ष सन्‌ 936 में इसका प्रथम अधिवेश 


प्रेमचन्द्र की अध्यक्षता में लखनऊ में हुआ। प्रेमचन्द्र जी ने अपने अध्यक्षीय भाषण में 





कसौटी पर वही साहित्य खरा उतरेगा जिसमें उच्च चिन्तन हो, स्वाधीनता का भाव हो, सौन्दर्य का 
सार हो सृजन की आत्मा हो, जीवन की सच्चाइयों का प्रकाश हो, जो हमे गति, संघर्ष और बेचैनी 
पैदा करे, सुलाये नहीं, क्योंकि अब और ज्यादा सोना मृत्यु का,लक्षण है।”? उन्होंने आगे कहा कि 







हमारे लिए कविता के वे भाव निरर्थक हैं, जो हमारे हृदय पर संसार की नश्वरता का अधिपत्य 
। वृढ़ करते हे और जिनसे हमारा ह् । 
जो हमारी बदलती हुई मान्यताओं पर स्पशंओं और मलयों 


हृदय निराशा से भर जाये। हमें उस साहित्य की आब 








व्यक्तिगत विकास अथवा मनोरंजन नहीं है, र्जे 


एव 


। भाषा-भाषी लेखकों का संगठन करके ऐसे प्रगतिशील साहित्य की रचना करना है जो कलात्मक 

















(06) 





न व्यक्तिगत रूप में उपयोगी है और न समुदाय रूप में।”” 





प्रेमचन्द्र ने संगठन के सम्बन्ध में कहा था - 'मेरे विचार में “प्रगति 





शील लेखक संघ' यह नाम 


ही गलत है। साहित्यकार या कलाकार स्वाभावतः प्रगतिशील होता है। अगर उसका स्वाभाव यह न 





होता तो शायद वह साहित्यकार ही न होता। साहित्यकार बाहर की कमी को जब देखता है तो उसे 





पूरा करने के लिए वह वेचैन हो जाता है। अपनी कल्पना में वह व्यक्ति और समाज को सुख और 





स्वच्छन्दता की जिस अवस्था में देखना चाहता है, वह उसे दिखायी नहीं देता। इसलिए वर्तमान 


अवस्थाओं का 





क अवस्थाओं से उसका दिल कुढ़ता रहता है। वह इन अप्रिय 
अन्त कर देना चाहता है जिससे दुनिया में जीने और मरने के लिए 
....... पर शायद इस विशेषता पर जोर देने की जरूरत इसलिए पड़ी कि प्रगति या उन्नति से प्रत्येक 





पानसिक और सामाजि 





अधिक स्थान हो जाय 


लेखक या ग्रन्थकार एक ही अर्थ ग्रहण नहीं करता। जिन अवस्थाओं को एक सम॒दाय उन्नत समझ 
. सकता है, दूसरा समुदाय असंदिग्ध अवनति मान सकता है। इसलिए कि यह साहित्यकार अपनी कला. 


_ को किसी उद्देश्य के अधीन ही करना चाहता। उसके विचारों में कला केवल मनोभावों के व्यक्तिकर र्‌ णः 





का नाम है, चाहे उन भावों से व्यक्ति या समाज पर कैसा ही असर क्‍यों न पडे। उन्होंने इसे और 








स्पष्ट करते हुए कहा - “उन्नति से हमारा तात्पर्य उस स्थिति से है, जिससे हममें दृढ़ता और कार्य हे 
शक्ति उत्पन्न हो, जिससे हमें अपनी दुरवस्था की अनुभूति हो, हम देखें कि किन कारणों से हम इस 





निर्जवता और हास की अवस्था को पहुँच गये और उन्हें दूर करने की कोशिश करें।”” क्‍ 
क्‍ इस लखनऊ अधिवेशन के कुछ समय पूर्व नागपुर में बाबू राजेन्द्र प्रसाद जी की अध्यक्षता 
में होने वाले "हिन्दी साहित्य सम्मेलन' के अधिवेशन के साथ ही “भारतीय साहित्य 


अधिवेशन महात्मा गांधी की उपस्थिति में हुआ था, जिसमें प्रेमचन्द्र के अतिरिक्त पं? जवाहरलाल नेहरू, 





परिषद' का. 





कन्हैया लाल मणिक 







हुसेन रायुपरी ने एक घोषणा पत्र वहां उपस्ि न्‍थत साहित्यकारों 
'प्रवृत्तियों को समझने की दृष्टि से यह घोष 








जा सकता। जीवन एक पूर्ण इकाई है। इसे साहित्य । दर्शन, राजनीति इत्यादि 





जा सकता। साहित्य जीवन का दर्पण है। यही नहीं बल्कि वह जिन्दगी: के कारवां का पथ प्रदर्शक 
है। उसे सिर्फ जीवन के साथ-साथ नहीं चलना बल्कि 


हमारी जिन्दगी किधर जा रही है और उसे किधर जाना चाहिए “लेखक मनुष्य भी है और समाज 





उसका नेतृत्व करना है। हम सब जानते हैं कि 








की उन्नति के लिए उसे उतना तो करना ही है जो प्रत्येक मनुष्य का कर्तव्य है। मानवता के नाम 


पर हम पूछते हैं कि आज तब प्रगति और प्रतिक्रिया की शक्तियों में निर्णायक संग्राम छिड़ चुका है, 


आपको तटस्थ रख सकता है? सौन्दर्य और कला का आवरण अ 





की दुर्दशा लेखक को भाव-शून्य क्यों कर रख सकती है? अगर जीवन की सबसे प्रमुख समस्या यह 


है कि समाज के चेहरे से बेकारी,दरिद्रता और अत्याचार के दाग धोये जायें तो कदाचित यह कहने क्‍ द क्‍ 


की आवश्यकता नहीं रह जाती है कि साहित्य का संकेत किस ओर हो। वह क्‍या कहे, किससे कहे... 





. और किस ढंग से कहे? अतएव भारतीय लेखकों से हमारी यह आशा संगत और समयोचित है कि 
वे यह सिद्ध कर दिखायेंगे कि साहित्य का आधार जीवन है और जीवन निरन्तर विकास और परिवतन 
की कहानी है। जीवित और शाश्वत साहित्य वही है जो जीवन को बदलना चाहता है और 


का मार्ग दिखाता है और समूची मानवता की सेवा उसका मनतव्य है। हमें आशा है कि हमारा साहित्य 






जीवन से अपने को सम्बद्ध करेगा और जीवन की पताका फहरायेगा।” 


दोनों घोषणाओं को एक साथ देखने से स्पष्ट हो जाता है कि लखनऊ अधिवेशन और नागपुर द 





अधिवेशन के घोषणा पत्रों का मूल स्वर एक ही है। दोनों उस साहि 
: हैं जो देश के वास्तविक जनजीवन की अभिव्यक्ति करता हो, जो 
देने में समर्थ हो और जो 





शोषित मानवता के उत्थान का संदेश 





त्य के निर्माण का आग्रह करते 


पयमराएकजावाइतापपतइजपपपा तब कांप चला धन पासाइकपरा 

















घोषणा पत्र में अधिक स्पष्टता से देश की 
छल) ट् बाद ह द 


आध्यात्म एवं निष्क्रिय आदर्शवाद की कड़ी आलोचना करते हुए पूर्ण सजगता के साथ ऐसे साहित्य 


रवीन्द्रनाथ टैगोर की अध्यक्षता में हुआ। इस अधिवेशन के 





तत्कालीन आर्थिक, सामाजिक एवं साहित्यिक [ 





प्रति पर प्रकाश डाला गया तथा कट्टरपंथी 


के निर्माण का भारतीय लेखकों से आग्रह किया गया जो एक नये विश्व के निर्माण में सक्षम हो। 
घोषणा पत्र में कहा गया - “प्रत्येक भारतीय लेखक का कर्तव्य है कि वह भारतीय जीवन में होने 
वाले परिवर्तनों को अभिव्यक्ति दे और साहित्य में वैज्ञानिक बुद्धिवाद का समावेश कर देश की सामाजिक 


क्रान्ति की भावना को अधिकाधिक विकसित तथा सुदृढ़ बनाने का प्रयत्न करे 
की ऐसी दृष्टि का विक 















ग़स करना चाहिए 





जो परिवार, धर्म, काम, युद्ध और समाज के ज्वलन्त प्रश्नों 





पर सामान्यतः प्रतिक्रियाशील तथा खूढ़िवादी प्रवृत्तियों का विरोध करे। उन्हें उन साहित्यिक प्रवृत्तियों 





| भी विरोध करना चाहिए, जो साम्प्रदायिक भावना जाति-द्वेष तथा मानव के शोषण की भावना को 
पुष्ट करती है।”? इस द्वितीय घोषणा पत्र में संघ का उद्देश्य बतलाते हुए कहा गया कि - "जो साहित्य... 
और अन्य कलाएं रुढ़िपंथी हांथो में पड़कर निर्जीव होती जा रही हैं, उनको इन हांथो से मुक्त कराके 
उनका निकठतम सम्बन्ध जनता से कराना और उन्हें जीवन के यथार्थ का माध्यम तथा नये विश्व 


का निर्माण करने वाली शक्ति बनाना है।” निष्कर्षःः हम कह सकते हैं कि मार्क्सवाद में जिस संघर्ष 





उत्थान, संगठन और सर्वहारा वर्ग के कल्याण की बात कही गयी है, प्रगतिवादी लेखकों ने उसी दर्शन 


को आगे बढ़ाने की कोशिश की। प्रगतिवादी लेखकों ने भारतीय परिदृश्य के अनुसार मार्क्सवादी चिन्तन. 





को आत्मसात किया। हर उस दलित वर्ग एवं जाति को अपनी सोच का केन्द्र बनाया जो आर्थिक और 
सामाजिक दृष्टि से पिछड़ने के कारण उपेक्षित रहा। 
ग. हिन्दी विद्वानों की दृष्टि में प्रगतिवाद का स्वरूप 


प्रगतिवाद' के स्वरूप के सम्बन्ध में हिन्दी के सभी विद्वान एक मत नहीं है। यहाँ तक कि... 














चिन्तनधारा के प्रभाव की बात करते हैं। तात्पर्य यह है कि एक 





और प्रत्यक्षीकरण में ही सामाजिक संरचना एवं रचनाधर्मिता की कल्पना करता है तो दूसरा वर्ग मार्क्स 





की मान्यताओं को वहीं तक स्वीकार करना चाहता है जहां तक वे उज्जवल भारतीय परम्पराओं 


रक्षा करते हुए भारतीय जन जीवन के उत्थान में सहायक है। मतवैभिन्‍्य होते हुए भी दोनों के उद्देश्य 


उपेक्षित 





में बहुत बड़ी समानता है - दोनों साम्राज्यवाद सामन्तवाद, पूंजीवाद तथा भारतीय जनजीवन को 


और जर्जरित करने वाले रूढ़िवाद के विरोधी हैं। दोनों एक ऐसे समाज की रचना के समर्थक है जो 








र्ण सुख सुविधा से युक्त हो। प्रगति के स्वरूप को लेकर हिन्दी के 
सोरे विद्वानों ने अपने विचार व्यक्त किये हैं। उनमें से कुछ प्रमुख परिभाषाएं इस प्रकार हैं 
बाबू गुलाबराय : 








“प्रगतिवाद वर्गहीन समाज का समर्थक है। वह एक प्रकार से मार्क्सवाद का साहित्यिक रूप. 


. कहा जा सकता है।”[| 
लक्ष्मीकांत वर्मा : 


“प्रगतिवाद सामाजिक यथार्थवाद के नाम पर चलाया गया वह आन्दोलन है, जिसमें जीवन 





और यथार्थ के वस्तु सत्य को उत्तर छायावाद काल में प्रश्रय मिला और जिसने सर्वप्रथम यथार्थवाद 

. की ओर साहित्यिक चेतना को अग्रसर करने की प्रेरणा दी।”/“ 

धर्मवीर भारती क्‍ क्‍ 
रूढ़ अर्थों में प्रगतिवाद साहित्य की उस दिशा विशेष को कहते हैं जो मार्क्सवादी जीवन 

दर्शन के अनुसार साहित्य के लिए निर्देशित की गयी है। 

मन्मथनाथ गुप्त 5. 5 





"प्रगतिवाद की 





है १0० कई 


अब अल 


वह जपू5प शाला टक तण उस ल संस्तप कतर पक तटण न चर शच्छ पर  कपपप्ततक प्र रत प कप घ  प्टप कल लए एश गइण कप पक त्तउचुक सपा 























युग जीवन से सीधा सम्बन्ध था ..... हम प्रगतिवादी चेतना के गहरे मार्क्सवादी समाजवादी बोध को 





स्वीकार करते हैं। मार्क्सवाद-समाजवाद के प्रगतिवादी चेतना को न केवल गहराई तथा दीप्ति प्रदान 
की है, उसे ठोस वैज्ञानिक तथा जनवादी भी बताया है।” 
डॉ0 श्यामनन्दन किशोर 





“भारत का प्रगतिवाद पूर्णतः रूस या मार्क्स की देन नहीं है। एक विश्व व्यापी असन्तोष वाणी 





पाने को छटपटा रहा था। ब्रिटिश शासन की समसामयिक परिस्थितियों 


में भी असन्तोष फैलता जा रहा था। मार्क्सवादी विचारधारा ने इसी असन्तोष और 





ग्रीवन्त दर्शन देकर प्रगतिशील बनाया है।”० 








“प्रगतिवाद का आधार इन्द्वात्मक भौतिकवाद कहा जा सकता है। वह आत्मा की निरपेक्ष सत्ता 


. नहीं मानता। विश्व में केवल आर्थिक, भौतिक सत्ता है। इसलिए वह साहित्य को वैयक्तिक चेतना न 


_ मानकर सामूहिक चेतना मानता है। वह वर्ग संघर्ष की भावना को तीव्र करता है, सामन्ती बुजुर्वा वर्ग... 
से उसे कोई सहानुभूति नहीं।” 


शिवकुमार शर्मा : पा 

“जो विचारधारा राजनीतिक क्षेत्र में साम्यवाद सामाजिक क्षेत्र में समाजवाद और दर्शन में 
हन्द्ात्मक भौतिकवाद है, वही साहित्यिक क्षेत्र में प्रणतिवाद के नाम से अभिहित की जाती है।”० 
घ. मार्क्सवादी विचारधारा का दलित चेतना पर प्रभाव 





विश्व साहित्य की किसी भी विचारधारा अथवा काव्य चेतना का जन्म अनायास एक 


आकस्मिक घटना के रूप में कभी नहीं हुआ। प्रत्येक विचारधारा परिस्थिति प्रसूत होती है। मार्क्सवादी 
विचारधारा अकस्मात्‌ प्रकट नहीं हो गयी। मार्क्स ने हीगेल के 'इन्द्ात्मक विकासवाद' के सिद्धान्त को... 


स्वीकार का उसका विकास किया। कार्ल्स म सातेए 







दर्शाने का प्रयास किया कि 














(444) 





भौतिकवाद का मानना है कि उत्पादन पद्धति, उत्पादक सम्बन्ध और वर्ग कलह के कारण सामाजिक 
स्थितियों में अन्तर होता है। धर्म नीति, कला-साहित्य और संस्कृति का आधार आर्थिक प्रेरणा है, 
यह ऐतिहासिक भौतिकवाद का सूत्र है। कार्ल मार्क्स और फ्रेडरिक एंजिल्स ने सन्‌ 847 में कम्युनिष्ट 








मैनिफेस्टो प्रकाशित किया। इस घोषणा पत्र में साम्यवादी समाज-रचना का वर्णन किया है। पूंजीपति 


चाहिए | यह हनी 


समाज व्यवस्था समाप्त करने के लिए सभी मजदूरों को एक होकर 







कम्युनिष्ट घोषणा पत्र कहता है। मार्क्सवाद ने पूंजीवाद का नाश करने के लिए [5 
की भूमिका को भी प्रोत्साहित किया। इतना ही नहीं मार्क्स और एंजिल्स ने ये भी कहा कि मजदूरों, 





क्रान्ति के बाद शोषण मुक्त वर्गहीन समाज रचना अस्तित्व में आने तक कुछ समय के लिए मजदूरी 








को एकतंत्री तानाशाही आवश्यक है। मार्क्सवाद ने सम्पत्ति के निजी अधिकार के नष्ट होने की 





बात की उसका व्यापक स्वागत हुआ। निजी अधिकार को नष्ट कर सभी अधिकार राजसत्ता को सौंप 


: दिये जाये, एक तरह से साम्राज्यवादी शक्तियों के लिए खुले रूप में चुनौती थी। डॉ0 शरण कुमार... 
लिंबाले के अनुसार “मार्क्सवाद शोषितों का विचार है। यानि कि अधिकार सम्पन्न लोगों द्वारा चलाये है क्‍ है 
गये क्रूर शोषण को निदर्यता से कुचलना और शोषितों यानि अधिकार विहीन लोगों को सभी तरह . 





का न्याय दिलाना - यह मार्क्सवाद का प्रभाव सूत्र है। शोषण मुक्त वर्ग विहीन समाज रचना का निर्माण 


करना-यह मार्क्सवाद का लक्ष्य है।”र 
विचारधारायें समय और परिस्थिति के अनुसार बदलती रहती हैं। जिस विचार धारा का जहाँ 


जन्म होता है वहाँ वह अपने मौलिक रूप में होती है, और उस क्षेत्र के समाज पर उसका सीधा प्रभाव 


पड़ता है। लेकिन वही विचारधारा जब दूसरे देशकाल और परिस्थिति में पहुँचती है तो उसके बहुत 


सारे मानदण्ड बदल जाते हैं। क्योंकि हर देशकाल और समाज के अपने सामाजिक संस्कार और 








होते हैं। मार्क्सवादी विचारधारा का भारत में प्रादर्भाव अपने मौलिक रूप में नहीं हुआ। 
बनाने के लिए विवश किया। तात्पर्य 











प्रभाव पड़ा है। मार्क्सवादी विचारधारा का दलित चिन्तन 








पड़ा है वे इस प्रकार हैं - ।. शोषण मुक्त समाज की स्थापना, 2. चिन्तन का केन्द्र शोषित पीड़ित 


आम आदमी, 3. शोषितों का विरोध 4. सर्वहारा वर्ग के कल्याण की कामना का भाव। 5. वर्गहीन 





समाज की परिकल्पना 6. आर्थिक संतुलन 7. प्रगति में सहायक नवीन जीवन मूल्यों के प्रति आसक्ति 
8. श्रम की महत्ता 9. संगठन पर जोर 0. जनजागृति पर जोर ॥. धार्मिक रुढ़ियों का विरोध 


इस प्रकार हम कह सकते हैं कि मार्क्सवादी विचारधारा का हिन्दी साहित्य के प्रगतिवादी युग में हुए 





दलित लेखन पर व्यापक प्रभाव पड़ा है। सबसे महत्वपूर्ण बात जो हुई वह यह कि दलितों के हि ह्न्त 
दलित लेखकों ने ही नहीं की, बल्कि सवर्ण लेखकों ने भी व्यापक स्तर पर दलितों 


साथ हो रहे अन्याय एवं उत्पीड़न को साहित्य के माध्यम से समाज के सामने प्रस्तृतकरने की 









कोशिश की। उनके कल्याण हेतु तमाम उपाय भी सुझाये। 
मार्क्स आर्थिक क्रान्ति के साथ-साथ सामाजिक क्रान्ति के भी पक्षधर थे। पर उनकी सामाजिक 


क्रान्ति को लेकर विद्वानों में मतभेद है। विद्वानों का एक वर्ग यह मानता है कि मार्क्सवादी विचार धारा 








पाश्चात्य समाज में सामाजिक क्रान्ति लाने में तो सफल रही पर भारतीय सामाजिक व्यवस्था में वह .. 


बहुत अधिक क्रान्तिकारी साबित नहीं हुई। डॉ0 शरण कुमार लिंवाले का कहना है कि “भारत में 





मार्क्सवादी लोग मजदूरों के प्रश्नों पर लड़ते रहे लेकिन जाति व्यवस्था और छुआछत की ओर उन्होंने 





ध्यान ही नहीं दिया। इसी कारण मार्क्सवादी दलितों के विश्वास भाजक नहीं बन सके।””... 


डॉ0 अम्बेदकर का मानना है कि मार्क्सवाद भारतीय दलित चेतना के सामाजिक संदर्भो में . 
अपूर्ण है - “जाति भेद और छुआछूत यह दोनों कम्युनिज्म में नही है।”“! वे बड़े स्पष्ट शब्दों में कहते. 
हैं कि - “लेनिन ने हिन्दुस्तान में जन्म लिया होता तो पहले जाति भेद और छुआछूत को पूरी तरह 


से नष्ट किया होता और वैसा किये बिना क्रान्ति की कल्पना उनके मन में आयी ही नहीं होती। तिलक 








: बहिष्कृत वर्ग में पैदा होते तो 'स्वराज्य मेरा जन्म हि द्ध अधिकार है 








अस्पृश्यता नष्ट करना ही मेरा परम कर्तव् 


डड्क खड्स्र अल 
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विषम व्यवस्था पर विचार किये बिना भारतीय मार्क्सवाद विकसित 
समाज में विषमता केवल पूंजीवाद के फलस्वरूप ही नहीं है। यह विषमतः संश्लि 


धर्म में जाति नीति और कल्पना का मूल्यांकन किये बिना दलित समाज को प्रगति में बाधा उत्पन्न 


होगी। इसलिए दलितों के हित को देखते हुए सामाजिक और आर्थिक प्रश्नों पर एक साथ संघर्ष करना 
होगा।. 





दलित संघर्ष और जागरण के प्रतीक डॉ0 भीमराव अम्बेदकर उच्चकोटि के दूरदर्शी विचारक 


थे। उनका समग्र जीवन संघर्षमय रहा। उन्होंने जहां एक तरफ भारतीय राजनीति को नयी दिशा दी 


हि तो दूसरी तरफ भारतीय सामाजिक व्यवस्था में क्रान्तिकारी परिवर्तन लाने हेतु नया सामाजिक दर्शन. 


० प्रस्तुत किया। वे अक्सर कहा करते थे कि अतीत की प्रशंसा एवं वर्तमान पर रोने से कुछ नहीं मिलने ु 


वाला है। यदि ईमानदारी से कुछ करना है तो इस मूल मंत्र का अनुसरण करना होगा- 'शिक्षित बनो, 





संगठित हो, और संघर्ष करो- सफलता तुम्हारे कदम चूमेगी।' डॉ0 धर्मवीर ने उनके बहुआयामी व्यक्तित्व 


_के सम्बन्ध में लिखा है - “बाबा साहेब डॉ0 भीमराव रामजीराव अम्बेदकर का आधुनिक भारत के. 


निर्माण में महत्वपूर्ण योगदान रहा है। उन्होंने गांधी और जिन्‍ना से अलग अपने समय को एक नयी 
पहचान और एक नया मोड़ दिया था। चूंकि वे बहुमुखी प्रतिभा के धनी व्यक्ति थे इसलिए उनके योगदान 
राष्ट्रीय जीवन के सभी क्षेत्रों तक फैले हुए हैं। उन्होंने समाज, इतिहास, राजनीति, धर्म, शिक्षा और 
कानून के क्षेत्रों में अपनी दृष्टि के मील के नये पत्थर जोड़े हैं।““2 









बाबा साहेब अम्बेदकर राष्ट्रभक्त के साथ-साथ समाज सुधारक भी थे। भारतीय दलित समाज... 





के उत्थान हेतु जीवन के हर मोर्चे पर उनको जो 
से छिपी नहीं है। उनका मानना था कि 
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(4). 





वे स्वतंत्रता के लिए नहीं है। उनके संघर्ष स्वतंत्रता से भिन्‍नसत्ता के लिए हैं।“ अम्बेदकर का स्पष्ट 
उपेक्षितों को समाज की मुख्य धारा से नहीं जोड़ा जायेगा। इनकी उपेक्षा करके सामाजिक विकास 





मानना था कि भारतीय समाज का पूर्ण विकास तब तक सभव नहीं है जब तक व 





की बात करना बेइमानी होगी। भारतीय समाज में इनकी संख्या सर्वाधिक है इसलिए उनके 


हेतु आवश्यक है कि वर्ण व्यवस्था, जातिवाद एवं अस्पृश्यता पर नये सिरे से विचार किया जाय। 








| व्यवस्था : 

द हिन्दू धर्म ग्रन्थ भारतीय संस्कृति एवं सामाजिक संरचना के मेरूदण्ड माने जाते हैं। डॉ0 
: अम्बेदकर वेदादि शास्त्रों का गहन अध्ययन करने के बाद इस नतीजे पर पहुँचे कि दलितों की दृष्टि _ क्‍ 
| से हिन्दुओं की सामाजिक बुराइयों की जड़ उनके धर्मशास्त्रों में है। वे भारतीय समाज में अस्पृश्यता, 
थे। उनकी यह खोज केवल प्राचीन भारतीय समाज तक सीमित नहीं थी बल्कि वे मानते थेकि 


महसूस किया वह यह था कि प्राचीन भारतीय वर्ण व्यवस्था सामाजिक थी जबकि अपने समय की. 


जाति प्रथा और वर्ण व्यवस्था के व्याप्त सामाजिक भेदों के मूल कारण उनके धर्म ग्रन्थों में माना 











चातुर्वर्ण समाज व्यवस्था का असर बींसवी शताब्दी के हिन्दुओं पर भी पूरा-पूरा है। इच् 





वर्ण व्यवस्था को उन्होंने कुछ राजनीतिक भी बताया। उनके अनुसार “चाहे हम इस बात को माने 





या न माने परन्तु इस देश की राजनीति व्यवस्था चातुर्वण्य का, प्रतिविम्ब है।”5 उन्होने बताया कि 


शूद्र इस देश के शासन में कोई हिस्सेदारी नहीं रख रहे हैं। उनका मानना है कि वर्ण व्यवस्था मे क्‍ 





अस्पृश्य लोग सामाजिक रूप से शूद्र या अतिशुद्र थे। लेकिन उनके 







शूद्र बनाया जा रहा है। उनके अनुसार वर्ण व्यवस्था के शूद्दों प 


और धार्मिक प्रभुत्व में राजनीतिक प्रभुत्व भी 
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माता-पिता में और माता-पिता अपने बच्चों में इस मनु धर्म का लगातार प्रचार कर रहे हैं तो मनुस्मृति 





का समाज पर से असर कैसे समाप्त हो सकता है। जिस वर्ण व्यवस्था के हथियार से दलितों को 
और दलित बनाया गया, निम्न कोटि का समझा गया, शिक्षा से दूर रखा गया, स्वामित्व के अधिकार 


से वंचित रखा गया उसे कमजोर करना बहुत आसान काम नहीं है। यह भारतीय सामाजिक संरचना 





का प्राण तत्व है। यह सार्मथ्यवान लोगों के लिए आक्सीजन है। अम्बेदकर ने वर्ण व्यवस्था का जो 

विरोध किया उसका मूल कारण यह है कि वे समाज के सभी लोगों का भला चाहते थे। उनका विरोध 

नीतियों से था जो छल छद॒म से समाज के बहुत बड़े जन समुदाय का अनेकों रूप से शोषण 

कर रही थी। धर्म और .र्नीः होते हैं, शोषण के लिए 

: नहीं। दलितों की गरीबी का एक कारण वर्ण व्यवस्था भी है। प्रगतिवादी काव्यधारा का समय अम्बेदकर 


के जीवन का स्वर्णिम समय है। इसलिए अम्बेदकर की विचारधारा का साहित्यकारों के ऊपर अवश्य 








नीति सामाजिक व्यवस्था को सशक्त बनाने के लिए 








ही प्रभाव पडा है। अम्बेदकर सबकी प्रगति चाहते थे और प्रगतिवादी लेखक भी यही लक्ष्य लेकर चल 


.. रहे थे। संकीर्ण रुढ़िवादी मान्यताओं का विरोध दोनों ने किया। दलितों की पीड़ा दर्द घुटन एवं संत्रास क्‍ 


देने वालों पर अम्बेदकर ने प्रहार किया तो प्रगतिवादी लेखकों ने भी। 
2. जातिवाद : 





डॉ0 अम्बेदकर ने हिन्दुओं की समाज व्यवस्था में जातिवाद की कभी प्रशंसा नहीं की। वे जाति 


व्यवस्था के विरोधी के रूप में जाने जाते हैं। उन्होंने 'एन्नेहिलेशन आफ कास्ट' नाम से एक पुस्तक 





लिखी जिसे उनके समाज-दर्शन के घोषणा पत्र के रूप में जाना जाता है। इस पुस्तक में उन्होंने 


जातिवाद के सम्बन्ध में लिखा है- “जाति ने जनचेतना को मार दिया है। जाति ने जनकल्याण को हर 





पूरी तरह नष्ट कर दिया है। जाति ने जन जागरण को असम्भव 


गति के लिए है। उसकी वफादारी उसकी अपर्न 





बना दिया है। एक हिन्दू के लिए 




















के लोगों में मैरिट देखना और मानना एक हिन्दू की 






है परन्तु वह व्यक्ति अपना जाति भाई होना चाहिए। सारी नैतिकता 
है कि मेरा जाति-भाई हो चाहे वह सही हो 





बुरा। ““? अम्बेदकर का मानना है कि सम्प्रदायिकता की तरह जातिवाद भी हिन्दू समाज की एक. 


वास्तविकता है। इसका विरोध करना जितना आसान है क्रियान्वयन उतना ही अव्यावहारिक एवं कठिन 
है। भारत की जाति प्रथा के अस्तित्व में कोई खास बात है। जब उन्होंने यह समझ लिया कि जाति 


पप्म्क्हा « /3६०७/आए। ली एक तं ! ँं 7! ण्तीं हा॥क 
(४ [ पे पु 
कि हूँ । ॥ हे है | 

लय । री पे 





प्रथा को कमजोर तो किया जा सकता है पर खत्म नहीं तो उन्होंने अपने चिन्तन में 





और कहा - “जाति प्रथा नहीं मिठ सकती तो न मिटे पर इसके सामाजिक दुर्गुणों को मिटाने में ही 








की भलाई है।““? अम्बेदकर ने उन लोगों को भी समझाया जो जाति 
की बात करते है। उन्होंने बड़े स्पष्ट शब्दों में कहा कि- “कुछ लोग हैं जो यह तर्क पेश करते हैं कि 





प्रानव समाज व 





हिन्दू समाज से जाति प्रथा को मिठाया जा सकता है। लेकिन मैं उनकी इस बात को स्वीकार नहीं 
. करता। जो ऐसे विचार सामने रखते हैं वे शायद यह सोंचते है कि जाति प्रथा एक क्लब नगरपालिका 


या देशीय परिषद की तरह की कोई संस्था है। यह उनकी भारी गलती है। जाति प्रथा धर्म का मामला 


है और धर्म किसी भी संस्था से बड़ी चीज होती है।”>०? उन्होंने धर्म को जाति के 





और प्रतिक्रियायों, चाहतों और गैर-चाहतों को निश्चित करती है। अम्बेदकर ने जातिवाद के सम्बन्ध क्‍ 


. में जो धारणा व्यक्त की उसका प्रगतिवादी लेखकों पर व्यापक असर पड़ा। साहित्यकार वैसे भी 
जातिविहीन विचार व्यक्त करता है। उसकी दृष्टि में क्‍ सभी मानव समान है। ऊँच-नीच आदमी अपने 
कर्म से होता है। प्रगतिवादी काव्य धारा में दलितों के प्रति जो भी बातें कही गयी हैं अम्बेदकर का 
प्रभाव उस पर अवश्य है। 

3. अस्पृश्यता : 


डॉ0 अम्बेदकर आजीवन दलित समाज के उत्थान हेत् 





या गलत, मेरा जाति भाई हो चाहे वह अच्छा हो या. 


प्रथा के पूरे खातमें 
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अस्पृश्यों को वर्ण बाह्य कहा है।”“' डॉ0 अम्बेदकर ने खुले मंच से यह कहा कि अस्पृश्यता का जन्म 
हिन्दू धर्म ग्रन्थों से हुआ है। मनुस्मृति के आठ और विष्णु स्मृति में दो श्लोक ऐसे हैं जो वर्ण व्यवस्था 
से बाहर अस्पृश्यों के जन्म और उनके पेशों के बारे में बताते हैं - 

हे जातयो वहिः। 


म्लेच्दवाचश्चार्य वचः सर्वे दस्यवः स्मृता।। 2 





3..._ “मुख बाहुरूपज्जानां या लोके 


ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य और सूद्र-इन चार वर्णों से बाहर जितने लोग हैं, वे चाहे मलेच्छ भाषा 


बोलते हों, वे सब दस्यु कहलाते हैं। 
“चैत्य द्रमश्मशानेषु शैलेषु पवनेषु च। 
वसेयुरेते विज्ञातो वर्तयन्तः स्वकर्मभि।|““> 


ये गांव की सीमा पार के वृक्ष समूहों के नीचे, श्मशानों में, पर्वतों और वने में अपने अलग- 








अलग पेशों के अनुसार जीवन निर्वाह करते हैं। 
3. “चाण्डाल स्व पचानां तु वहिग्रांमात प्रति श्रयः। 


अपपात्राश्च कर्तव्या धनमेषाम्‌ श्वगदभम्‌।।”“>* 





लेकिन चाण्डाल और श्वपच ये दोनों गांव के बाहर बसे। ये वर्तन आदि से वंचित है औः को 


इनका धन कुत्ते और गधे हैं। 
4... “वामांसि मृत चैलानि भिन्‍ना भाण्डेष् भाजनम।।| 
कार्ष्णाय मलंकार परिवृज्जा च नित्यशः॥।”“> 
5... “न तैः तम यमन्विच्छेत्पुरुषो धर्ममाचरन। 
व्यवहारों मिथस्तेषाम्‌ विवाहः सदृशैः सह।।”30... 
6... “अन्मेषां पराधीनं देव स्यादभिन्न भाजने। 


द रात्रौ नवि परयस्ते ग्रामष्‌ नगरेष च | कु हे 
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9. “अन्‍्त्यागमने बध्यः> 
0.. “अस्पृश्यः कामकारेण स्पृशन 
श्यं त्रैवाणिक॑ बध्यः।/“' 
इन शलोकों के अध्ययन के बाद अस्पृश्यता के सम्बन्ध में उनकी धारणा बदल गयी। अस्पृश्यता 
को नये सिरे से परिभाषित करते हुए उन्होने लिखा -“अस्पृश्यता आन्तरिक तिरस्कार की 
अभिव्यक्ति है जो एक हिन्दू किसी निश्चित व्यक्ति के बारे में महसूस करता है।”“* अछूतों को समाज 





से पृथक रखा गया। यदि वे समाज में आकर मिलने की चाहत रखते तो उन्हें दण्डित किया जाता। 








और अलगाव उनकी अपनी चाहत का परिणाम नहीं है। 





ई -“अछूतों की यह पृथकता ग़ाम नहीं हैं 
दण्डित नहीं किये जाते कि वे मिलना नहीं चाहते। उलटे वे इसलिए दण्डित किये जाते 






है कि वे । हिन्दुओं के साथ रहना चाहते हैं।”“? उनका मानना है कि अछूतों को प्रथक रखने केलिए 
. अलग से धार्मिक हिंदायते दी गयी हैं - “अछूत हिन्दू समाज के अंग नहीं है। यदि वे अंग भी हैं तो. 








एक अलग ही अंग हैं और किसी पूर्ण या कोई हिस्सा नहीं है।“4 कर्मकाण्डियों ने अस्पृश्यता को... 
धर्म से भी जोड़ दिया। भारतीय समाज मजबूरी में अस्पृश्यता की गतिविधियों में शिथिलता बरतने 





को तो तैयार हो जाता है पर छोड़ने को तैयार नहीं होता क्योंकि वह यह मान बैठता है कि छआ बल 


की भावना को त्यागना धर्म को छोड़ना हैं। इसलिए हमें यह मानकर चलना चाहिए कि हिन्दू समाज 








में छुआछूत तब तक प्रचलित रहेगा जब तक ऐसा धर्म कायम रहेगा। अन्त में अम्बेदकर ने यह स्वीकार... 





कर लिया कि धर्म पर आधारित हिन्दुओं की अस्पृश्यता और जातिवादी समाज व्यवस्थे 





इतने घातक आक्रमण सह चुकी है, कभी ढह जायेगी। प्रगतिवादी लेखकों के सामने एक साथ दो... हा 


समाज दर्शन था - मार्क्सवाद एवं अम्बेदकरवाद मार्क्सवादी दर्शन से सर्वहारा वर्ग के कल्याण की रचना 
धर्मिता पायी तो 


जीवन जीने का समान अधिकार मिले, सभी सभी 7 प्रसन्‍न रहे, शिक्षित हों बस 






अम्बेदकर वाद से मानव मुक्ति 
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'रिपब्लिकन पक्ष' के 





पत्रिकाएं, 'बहिष्कृत' हितकारिणी सभा” 'मजूरपक्ष' 'इ 
बारे में उनका संकल्प कालाराम मंदिर का प्रवेश, महाड़ के चवदार तालाब का सत्यागृह और मनुस्मृति 





का दहन, बाबा साहेब की सभाएं, सम्मेलन, परिषद उनके द्वारा स्थापित सिद्धार्थ कालेज अथवा मिलिन्द 





कालेज, भारतीय संविधान अथवा बौद्ध धर्म का स्वीकार, इन सभी में अम्बेदकर के सामाजिक न्याय 
का विचार ही प्रकट होता है। 

छ. मार्क्स और अम्बेदकर के विचारों में समरूपता : दलित चेतना के. 
सन्दर्भ में 


एन केवल सामाजिक ही नहीं है आर्थिक भी हैं। अतः उनके 





पक्षों पर एक साथ सुधार करने की आवश्यकता पड़ी। मार्क्सवाद में से अम्बेदकर बाद घटाकर अथवा 





डर  अम्बेदकरवाद में से मार्क्सवाद कम कर दलित चेतना का मूल्यांकन किया जाय तो दलितों के हित 
के लिए कुछ भी नहीं बचता। दोनों के दर्शन में मौलिक अन्तर होते हुए भी काफी समरूपता है। आर्थिक... 


_विषमता समाप्त करने के लिए मार्क्स जहाँ शोषण आधारित पूंजीवाद को कमजोर करने की बात करते 





हैं तो सामाजिक विषमता को नष्ट करने के लिए अम्बेदकर वर्ण व्यवस्था पर चोट करते है। भारतीय 


सामाजिक वर्ण व्यवस्था पर गंभीरतापूर्वक चिन्तन करने से लगता है कि इसके पीछे-कहीं न कहीं एक... | 


मजबूत विषम अर्थ व्यवस्था काम कर रही है। इसलिए जाति अन्त का अम्बेदकरी विचार वर्ग अन्त 


की मार्क्सवादी धारणा में समन्वयात्मक एक रूपता होना अति आवश्यक है। दोनों विचार धाराओं में 





मनुष्य की शोषण से मुक्ति की बात की गयी हैं। लक्ष्य को पाने हेतु क्रान्ति एवं जागरण पर दोनों 
ने जोर दिया है। शिक्षा और संगठन पर भी दोनों की समदृष्टि है। समाज के आम आदमी की भलाई 


के लिए वर्ग संघर्ष एवं वर्ण संघर्ष की लडायी एक साथ लडनी होगी। वर्ण 






दलित आर्थिक विषमता के बन्धन से कैसे मुक्त होगा इस पर समर्दष्टि ज्ैफि 





हल | दलित केवल जछूत है ऐसा नहीं हीं है छः गरीब भी है। '! 'अखाएर गत के स साथ भ्र- 
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ज. प्रगतिवादी कविता में दलित चेतना का 
वर्ण व्यवस्था की संकीर्णता के प्रति विरोध 


हर समाज की अपनी एक संरचना एवं व्यवस्था होती है जिस पर उस समाज का वर्तमान 






आश्रित एवं भविष्य संभावित होता है। विश्व के अन्य देशों की सामाजिक संरचना की अपेक्षा भारतीय 


सामाजिक संरचना में बड़ी विविधता एवं जटिलता है। वर्ण व्यवस्था पर आधारित यहाँ की सामाजिक 


)| 


संरचना में व्यवस्था कम विसंगति अधिक है। यहाँ की जातिवाद की अतिवादी दृष्टि ने समाज को 





का भाव पैदा किया। 





एकांगी बनाया तो ऊँच-नीच के भेदभाव एवं अस्पृश्यता की भावना ने ईः् ्या द्वेष 





व्यक्ति का मूल्यांकन गुणबत्ता के आधार पर न करके जाति एवं जन्म के आधार पर व 5या गया। जाति 





श्रेष्ठ हो गयी, गुण एवं कर्म गौण हो गये। समाज का एक बहुत बड़ा वर्ग जो सामाजिक दृष्टि से 





उपेक्षित और आर्थिक दृष्टि से दरिद्र था, समाज की मुख्य धारा से कठ गया। परिणाम यह हुआ कि 
वह दलित और पददलित दोनों हो गया। प्रगतिवादी कवियों ने इस सामाजिक विसंगति को समझा 


. और भारतीय दलित समाज को नये कलेवर में ढालने की कोशिश की। सुमित्रानन्दन पंत ने स्वीकार ह द 


किया कि वर्ण एवं जाति की चहारदीवारी में बंधने से मानव समाज का भला होने वाला नहीं - 
वर्ण-वर्ण मे छिड़ा इन्द्र है 
जाति-जाति से जूझ रही है 
स्वार्थ किये हैं व्यग्र सभी को, 
सुमति सुगति अब सूझ रही है।”? 


पंत जी का मानना है कि शोषण की वृत्ति ने मानव को दानव बना दिया हैं 
“जाति वर्ण वर्गों में मानव जाति विभाजित, 


अर्थ शक्ति से रक्त प्राण, जनगण के शोषिता 
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युग-युग के बन्दी गृह से मानवता निकली बाहर|”*7 
2... “गा कोकिल भर स्वर में कम्पन, 
झरे जाति कुल वर्ण पर्ण धन, 
अंध नीड़ से रूुढ़ि-रीति क्‍ 
व्यक्ति राष्ट्र गत राग द्वेष रण 
झरे मरे विस्मृति में तत्क्षण।”*९ कि 
पन्‍त जी कहते हैं कि जातिवदी जीर्ण विश्वासों एवं संस्कारों की सीमाओं 
बहुसंख्यक दलित वर्ग का उत्थान होना संभव नहीं है। जाति, वर्ण एवं ऊँच 
नीच की संकीर्ण मान्यताओं से ऊँचा कहीं 'राष्ट्रधर्म' है। 
।. “खोलो जीर्ण विश्वासों, संस्कारों के जीर्ण बसन, 
ख्ढ़ियों, रीतियों, आधारों के अवगुंठन, 





छ्न, 








छिन्‍न करो पुराचीन संस्कृतियों के जड़ बन्धन, 

जाति, वर्ण, श्रेणी वर्ग से विमुक्त जन-नूतन।”“* 
2. “क्षुधा तृषा औ स्पृह्ा काम से ऊपर 

जाति वर्ग और देश, राष्ट्र से उठकर 

जीवित स्वर में व्यापक जीवन मान 


सद्यः करेगा मानव का कल्याण।”० 


निराला जी कहते हैं कि अमीरों की हबेली जब तक किसानों एवं दलितों की पाठशाला नहीं. 


बनेगी तब तक वर्ण व्यवस्था का ताला टूटने वाला नहीं है- 





“जल्द-जल्द पैर उठाओ, आओ, 





को कर ते कक कक तोः 
ज जब तक ताड़ा. 


संडरलंड रपये डक पटक लासरार< परपाददकाहपरंराउसय तर 
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;ः 
! 
। 























दिनकर ने जातिवादी व्यवस्था पर व्यंग्य करते हुए लिखा 
“जाति-जाति रठते जिनकी पूंजी केवल पाखण्ड। 
मैं: क्या जानू जाति-जाति है, ये मेरे भुजदण्ड। 
पढ़ो उसे जो झलक रहा है, मुझमें तेज प्रकाश। 
मेरे रोम-रोम में अंकित है मेरा इतिहास। 





किन्तु मनुज कया रे? जनम लेना तो उसके हाथ नहीं। 
है चुना जाति और कुल अपने बस की है बात नहीं।' '32 





.. डॉ0 रामविलास शर्मा मानते हैं कि धरती पर जन्म लेने वाले की एक ही जाति होती है और | 
. वह है मानव जाति - क्‍ ५ ४ 
“धरती के पुत्र की, 
होगी कौन जाति 
कौन मत, 
कहो कौन धर्म? 

“धूलि भरा धरती का पुत्र है, 
जोतता है, बोता है किसान इस धरती को 
मिट्टी का पुतला है। 
मिट्टी के चिर संसर्ग में, 
धरती के पुत्र के कितने ही मत, 

और धर्म और जातियाँ हैं। 
एक रस मठीले पन में है विषमता 




















2. पूँजीवादी व्यवस्था का विरोध : 

दलितों के दलित होने में जितना असर सामाजिक व्यवस्था का है उतना ही आर्थिक विषमता 
का भी है। दोनों व्यवस्थाओं ,ने दीमक की तरह दलितों को अन्दर से खोखला किया हैं| पूं ग्रीवादी _ 
व्यवस्था का ही कारण है कि समाज शासक और शोषित दो भागों में बंद गया। इसके एकाधिपत्य 


के चलते समाज में वर्ग विषमता एवं अर्थ विषमता की स्थिति सदैव से रही है। पंत जी ऐसे पूंजीवाद 











का अन्त चाहते हैं जो भयंकर संत्रास एवं पीड़ा पैदा कर दे- 
"वे नशंस हैं वे जन के श्रम बल से पोषित 
क्‍ दुहरे धनी जों जग के, भू जिनसे शोषित। 
नहीं जिन्हें करनी श्रम से जीविका उपार्जित, 
नैतिकता से भी रहते जो अतः अपरिचित। 
शैया की कीड़ा-कन्दुक है जिनको नारी, 
अहमन्य वे, मूढ़ अर्थ बल के व्यभिचारी। 








सुरांगना, सम्पदा, सुराओं से संसेवित 


स्वासाचयावप्पयाअकस5> वखस३>9उ55 ऋब< भर व 





नर-पशु वेः भू भारः मनुजता जिनसे लज्जित।”?* 

बी निरंकुश एवं निर्मम की संज्ञा से भी संवोधित करते हैं हक 
_हठी, निरंकुश, निर्मम, कलुषित, कुत्सित, 
गत संस्कृति के गरल, लोक जीवन जिनसे मृत। 








जग-जीवन का दुरूपयोग है, उनका जीवन, 
अब न प्रयोजन उनका, अंतिम है उनके क्षण।”+7 


निराला की रचना “बनबेला' पूंजीपतियों के ऊपर एक करारा व्यंग्य है। इसमें कवि ने चाटुकर _ 





कवियों, समाचार पत्रों एवं सढ़ि मनोवृत्ति से ग्रस्त जनता के ऊपर भी अपनी व्यंग्यवाणी मखरित की 
है। “कुकुरमुत्ता” में वर्णित गुलाब एवं 'कुकुरमुक्ता' दो वर्गों के प्रतीक कह 


. ].  पूंजीपति या शोषक वर्ग 











(24). 


अबे, सुनबे गुलाब, 
भूल मत जो पायी खुशबू, रंगो आब, 
खून-चूसा खाद का तूने अशिष्ट, 
डाल पर इतराता है कैप्टिलिस्ट 
कितनों को तूने बनाया है गुलाम, 
माली कर रखा, सहाया जाड़ा-घाम, 
हाथ जिसके तू लगा, 
पैर सर रखकर व पीछे को भगा 
औरत की जानिव मैदान यह छोड़कर 
तबेले को टद्टू जैसे तोड़कर 
शाहों, रृजों, अमीरों का रहा प्यारा, 


तभी साधारणों से तू रहा नारा।”?? 





पूंजीवाद गीवाद समाज की अधिकांश समसस्‍्यायों का जनक है। अतः इसके एकाधिकार को समाप्त 





आवश्यक ह्नी नहीं प्रो 2! ि वार्ये ५ 5 भी हैं छिातगागाल सिंह सुमन पूंजीवादी व्यवस्था | को कप 


अथवा कम जोर गीर क ःर ना गा हा 
शाप के रूप में मानते हैं 









४ | उसी दैव का है प्रकोप यह 
या अजगर ने चूस लिया है 
या मानव की दानवता - 
इसका जीवन लूठ लिया है 
यह पंजीवादी समाज के 


भ है 
न ञर 





.. की बात करने लगे थे - 
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कोटि-कोटि बुभिक्षितों का कौर तलक छिन लिया है, 
लाभ-शुभ लिखकर जमाने का हृदय चूसा जिन्होंने, 
विलखते शिशु की व्यथा पर दृष्टि तक जिसने न फेरी, 
यदि क्षमा कर दूँ उन्हें धिक्‍्कार माँ की कोख मेरी। 
चाहता हूँ ध्वंस कर देना विषमता की कहानी, 
हो सुलभ सबके जगत में वस्त्र, भोजन, अन्न पानी।”* 
प्रगतिवादी कवियों का मानना है कि आर्थिक समानता आ जाने से जातिवादी शोषण से अपने 
. आप मुक्ति मिल जायेगी 
. 3. दलितों के प्रति सहानुभूति एवं दया का भाव 
प्रगतिवादी कवियों ने दलितों को अपनी कविता का केन्द्र बिन्दु बनाकर इनके चरित्र में नवीनता 
. लाने का प्रयास किया है। जीवन और समाज के बीच दलित शोषित, पीड़ित सामान्य उपेक्षित पात्रों 
_ की अहमियत को महत्व दिलाने में कोई कोर-कसर नहीं रखी है। किसान, मजदूर शिक्षक, विधवा . क्‍ 
एवं किसी न किसी रूप में दलित एवं उपेक्षित ही तो हैं। पन्‍त की 'वह बुड्ढा' शीर्षक कविता में दलितों . 
के सहानुभूति का ही तो भाव है - क्‍ है 





“उसका लम्बा डील-डोल है, क्‍ 
हट्टी कट्टी काठी चौड़ी क्‍ क्‍ 

. इस खण्डर में बिजली सी 7 है 
उन्मत्त जवानी होगी दौडी। ह है क्‍ कफ 
बैठी छाती की हड्डी अब जड़ 
झुकी रीढ़ कमठा सी ठेढ़ी 





.. पिचका पेठ, गढ़े कन्धों पर 
फटी विवाई से है एड़ी।”*3 








(026) द 


दो टूक कलेजे को करता पछताता पथ पर जाता। 
पेट-पीठ दोनों मिलकर है एक 
चल रहा लकुटिया टेक 
. मुदठी भर दाने को, भूख मिटाने को 
मुँह फटी पुरानी झोली का फैलाता।”?* 
वह तोड़ती पत्थर' में दलित मजदूरिन की व्यथित एवं पीड़ित स्थिति को जो 





. जी ने किया है वह उनके दलित प्रेम का ही द्योतक है - 
“वह तोड़ती पत्थर 
कोई न छायादार 
पेड़ वह जिसके तले बैठी हुई स्वीकार, 
एयाम तन भर वंधा यौवन, 


नत नयन, प्रिय कर्म-रत-मन, 





गुरु हथौड़ा हाथ 
करती बार-बार प्रहार 
सामने तरु-मालिका अदटालिका प्राकार।””' 


शिवमंगल सिंह 'सुमन ने 'यह किसका कंकाल पड़ा है, नामक कविता में जो चित्रांकन किया 


है वह दलित मानव समाज की अत्यन्त दयनीय हालात को बड़े ही कठु सत्य के रूप में उद्घाठित 


करता है क्‍ 
“भरी जवानी में ही इसके चेहरे पर पड़ गयी झुरियाँ 
.पीव पिचपिचाती शरीर में भनन-भनन कर रही मक्खियाँ 


क्या मानव इस तरह निराश्रित 


धरती पर बेहाल पड़ा है।“?“ 





वर्णन निराला _ 
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सबको समान रूप से जीवन-जीने का अधिकार हो क्‍ ह 
_ “ललकार रहा जग को भौतिक विज्ञान आज 
मानव को निर्मित करना होगा नव समाज, 
विद्युत और वाष्प करेंगे जन-निर्माण काज .. 


सामूहिक मंगल हो समान, समदृष्टि राम|? 


नरेन्द्र शर्मा का विश्वास है कि संसार में वर्ग और सम्प्रदाय का भविष्य, स्वतंत्रता, समानता 


तथा एकता की दृढ़ नीव पर ही निर्भर करेगा- 





खुल जायेंगी अब जाति-पांति और वर्ग सम्पदा की 
..... सब देश-विदेश एक होंगे-पूरब-पश्चिम उत्तर-दक्खिन।”“ 
बालकृष्ण शर्मा 'नवीन' में वर्ग पर आधारित समाज व्यवस्था के स्थान पर नवीन समाज के 
निर्माण की तड़प इतनी अधिक है कि वे सूर्य,चन्द्र आकाश सब को नये रूप में देखते है - 
गा “करो सृजन अभिनव जगती का 
नव-नव सामाजिक संहति का 
मानव को विमुक्त ऐसा हो 
शुद्ध प्रयोग तुम्हारी मति का। “65 
2. हम घर से निकले हैं गढ़ने 
नव चन्द्र सूर्य नव-नव अम्बर, 
नव वसुंधरा नव जन-समाज, 
नव राज-काज, नव काल प्रहर। 


दिक्‍काल नये, दिवपाल नये, 


सब ग्वाल नये, सब बाल नये... 





सजा मम पल 











(28). 





को ईश्वर एवं धर्म 





पूरे समाज को अपनी जागीर समझते है। स्वार्थ सिद्धि के लिए अपनी गतिविधियों 
का चोला पहना देते हैं। पंत जी ऐसे घृणित कार्य से व्यथित होकर कहते हैँ 
“यह तो मानव लोक नही रे, यह है नरक अपरिचित, 
यह भारत का ग्राम-सभ्यता संस्कृति से निर्वासित। . 
झाड़ फूस के विवर, यहीं क्या जीवन शिल्पी के घर? 
कीड़ों से रेंगते कौन ये? वुद्धि प्राण नारी नर? 
अकथनीय क्षुद्रता, विवशता भरी यहाँ के जग में, . 


» गृह-गह में है कलह, खेत में कलह, कलह है मग में।?” 





दिनकर ने सामाजि 
जिन्दगी पशु से भी बदतर है 
“शवानों को मिलता दूध वस्त्र, भूखे बालक अकुलाते हैं 
माँ की हड्डी से चिपक ठिठुर जाड़ों की रात बिताते हैं। 





युवती के लज्जा वसन-बेंच, जब ब्याज चुकाएं जाते हैं। 
मालिक तब तेल फुलेलों पर, पानी सा द्रव्य बहाते हैं। 


पापी महलों का अहंकार, देता मुझको तब आमंत्रण।”?* 


बालकृष्ण शर्मा नवीन शोषित मानव समाज की दीन-दशा देखकर आक्रोशित हो उठते है - 


“आज चतुर्दिक धधक रही है 
अति विकराल भूख की होली द 
और बनी जन-गण की आँखे 
फैली फटी भीख की झोली। 








एवं आर्थिक व्यवस्था पर आक्रोश व्यक्त करते हुए लिखा कि मनुष्य की 


धधवाचसतस्यापपाअपरपाउपचमहरककाजलरप सता < ता भत्ता पस तर उतारंड सर घरेपरसउतरत9 5 पे फरार धप ७245 घास ९ उतर :सचचलोडसासपर७<म दमन सरहद तएक ंदपतमा भव हत् ५च पप८वसधतजर७५८७ 2२ <काफन5पकपरपकापरपररउउचा८त<5क2ससाउ दर 
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“ओ भिख मंगे, अरे पराजित आओ मजलूम, अरे चिर दोहित, 


का, जाग अरे निद्रा-सम्मोहित, 





तू अखण्ड भण्डार शक्ति 
प्राणों को तड़पाने वाली हुंकारो से जल-थल भर दे 
अनाचार के अम्बारों में अपना ज्वलित पलीता धर दे।”““ 
सोहन लाल द्विवेदी मानते हैं कि जब तक सामाजिक विषमताओं पर गंभीरता से चिन्तन-मनन 
एवं व्यावहारिक क्रियावन्‍्वयन नहीं किया जावेगा तब तक समाज का आर्थिक दृष्टि से दुर्बल व्यक्ति 
रोटी-रोटी की पुकार करता रहेगा- 
रोटी-रोटी की. पुकार है 
राहों में चौराहों में 
भात-भात की है गुहार 
..... आहों में और कराहों में क्‍ 
कितने ही शव निकल चुके क्‍ क्‍ दी 
मर कर भूखों की मारों में, क्‍ रे 
देख रहे अधमरे तुम्हें जा. ७. ४ कक ३] 
डूबे हैं, रूद्र पुकारों में।”' क्‍ ड 
6. समता मूलक समाज की स्थापना हेतु नवीन जीवन-मूल्यों की आवश्यकता... 














प्रगतिवादी काव्य धारा पर मार्क्स, गांधी और अम्बेदकर का प्रभाव स्पष्ट रूप से देखने को. 





मिलता है। समय और परिस्थिति के अनुसार जीवन मूल्य बदलते रहते हैं। मूल्यों का सम्बन्ध सामाजिक 
सरोकार एवं मानव की मनोवृत्ति से होता है। मनोवृत्तियाँ सामाजिक सोच की संरचना में महत्वपर्ण ... 
भूमिका अदा करती है। लोकवादी दृष्टि और | भावः ॒ 
दृष्टि एवं भाव को भी जन्म देती है। पंत जी कहते हैं- 
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“आओ शांत, कांत, वर , सुन्दर 
धरो धरा पर स्वर्ण युग चरण, 
विचरो नव युग पांथ बुद्ध वन, 
जन भू करता अभिवादना 
_ अणु रचना के भूति मंच पर 
: हो सुखान्त मानव युग का रण 
तुमसे नव मानुष्य स्पर्श पा, 
विष हो अमृत, मृत्यु नव जीवन।”“२ 
... पंत जी मानते हैं कि नयी विचार धारायें ही नये मूल्यों को जन्म देती हैं। वर्ग जाति एवं देश 
की संकीर्ण सीमा से उठकर जब तक विश्व कल्याण की बात न की जायेगी, तब तक समग्र मानव 


_ जाति के कल्याण की कामना करना बेईमानी होगी। शिवमंगल सिंह 'सुमन' प्राचीन हासोनमुख मूल्यों 





एवं आदर्शों के प्रति अपनी अनास्था व्यक्त करते हुए नवीन जीवन मूल्यों एवं आदर्शों के स्थापना की 
बात करते हैं - द क्‍ ह' 

“प्राचीन नीव पर नहीं ह 

उठायी जायेगी दीवार 
कुछ और दूर गहरायी तक 
जाने का आज विचार।”” 

नरेन्द्र शर्मा प्रेम और मानवता को समता मूलक समाज के निव निर्माण के लिए उपादेय तत्व 

मानते हैं 


























7. धर्मान्धता की आलोचना क्‍ 
धर्म समाज को गति एवं दिशा प्रदान करता है तो मनुष्य को महान बनाता' है। लेकिन धर्म 
को जब कट्टरवाद, अन्ध विश्वास एवं कर्मकाण्ड से जकड़ दिया जाता है। तो वही मानव समाज के 
लिए अहितकारी हो जाता है। निराला जी ने हिन्दू बेन जंनमानस में फैली धर्मान्धता पर व्यंग्य करते हुए 
लिखा है - क्‍ तर 
. “मेरे पड़ोस के वे सज्जन, 
करें प्रतिदिन सरिता मंज्जंन 
झोली से पुए निकाल लिए 
बढ़ते कपियों के हाथ दिये, 


देखा भी नहीं उधर फिर कर | 





जिस ओर रहा वह भिक्षु इतर, 


चिललाया किया दूर दानव, 





बोला मै-धन्य श्रेष्ठ मानव।”? 


निराला जी कहते हैं कि यह कैसी धार्मिक आस्था है जो भूखे मानव को रोटी के लिए तो 





तड़पाती है और बन्दर को माल पुआ खिलाती है | रॉगेय राघव को धार्मिक ढोंग से इतनी अधिक घृणा... 


है कि वे भगवान को ही. चुनौती दे डालते हैं - 
“युगों से देखता हूँ. 
स्वयं लीलय मय वह भगवान- 
 हठा पाया है नहीं शैतान 
.. मेरी इस धरणि जे 5 





परदाएचसरप लक चपथाजकालशाासाजसानत अवकाश उतरा पधाताइक॒पतनसछ9का चयलरपाप्तउडशलसस ८ 


ला 





























ली ओढ़ धर्म की खोल, पर हृदय सूना 
क्‍ ... पूजन, अर्चन सब व्यर्थ देवता पत्थर।””* 
8. सत्ता की शोषण नीति की आलोचना 
प्रजा का स्वामी प्रजा का पालक एवं रक्षक होता है। उसकी नीतियों में राष्ट्र एवं समाज का 
भविष्य छिपा होता है। सत्ता भोग की नीति समाज को अधोगति की ओर ले जाती हैं ऐसी शासन 


नीति जो मानव समाज की रक्षा करने के बजाय उत्पीड़न करे, समरसता की बजाय विभेद पैदा करे, 


विकास के बजाय विनाश करे, सृजन के बजाय विद्धंस करे, का विरोध दलित समुदाय को करना. 


एण नीति पर व्यंग्य करते हुए लिखा है 





_ चाहिए। रांगेय राघव ने. ऐसी शो 
मा जप “पर आज राम को जाग्रत होना होगा, 
_ रावण का दम्भ गिराकर बढ़ना होगा।.. 
वैदेही को फिर मुक्ति दिलानी होगी, 
सुग्रीव! प्रतिज्ञा आज निभानी होगी। 
जागो राघव! यह सृष्टि काँप जायेगी, 
प्रत्यंचा की टंकारों से कांपेगी, 
तुम जन-मन रक्षक वीर, धनुष कर में लो, 
थम . मानव मैत्री की उल्का नभ में चमको।””3 
शिवमंगल सिंह 'सुमंन' ऐसी शोषण नीति के विरुद्ध विद्रोह की बात करते हैं- 
कुत्ते के पंजो से आहत . द 


जर्जर तन बल हीन 
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_&प&3 निकल डबपसयलानरनसासवरपवासयपसापतब जय भक्त रू२९५५2 ला उल जापयजसडपाउलाथ बल न मम 


उ्ासंडलतधराासवरडतरकाउरा न रर99 परत ७ करता पक 3उल 














(89) 





रूढ़िवादी रूढ़ियाँ एवं संस्कार मानव समाज के विकास में अवरोध पैदा करते हैं प्रगतिवादी 


कवियों ने इसीलिए इनका समय-समय पर विरोध किया है। पंत जी ने प्राचीन रूढ़ियों का विरोध 





करते हुए लिखा है 
खोलो जीर्ण विश्वासों, संस्कारों के शीर्ण वसन 
रझूढ़ियों रीतियों, आचारों के अवगुंठन 


५ हि ओर >< >< 


अल मम बल अमन आम 3 मन अल कस क5 कर ३०५९:३०थपकोपन्‍ सा ३4 सतअ ८ ८काअशाप2 रचा उचतथप कर ३ कांप तर पंप सं जलन अंकानभन>च वाला सवार पास पा पतानकच साय 259७ उह सा ५कस अर सम3७५गउकजपारवप३श८भ उन उनपर पर ३ व उप आ$ ३न्‍ सा काउतरत 





- दि विश्व सभ्यता का शिलान्यास करें भव शोभन। 
क्‍ देश राष्ट्र मुक्त धरणि पुण्य तीर्थ हो पावन।?' क्‍ 
शिवमंगल सिंह सुमन नये जमाने के हिसाब से नवीन मान्यताओं की बात करते हैं। ऐसी 
: मान्यताएं है जो वर्तमान समाज के लिए मंगलमय न हो, उन्हें त्याग देने में हमें संकोच नहीं करना 








“नव भवन निर्माण हित मैं जर्जरित प्राचीनता का, 
गढ़ ढहाता जा रहा हूँ 
पर तुम्हें भूला नहीं हूँ।”*“ 
0. दासता से मुक्ति का भाव 
दासता किसी भी प्राणी के लिए सबसे बड़ा अभिशाप होती है। दासता से दास की चेतना. 
मर जाती है। प्राचीनकाल से ही दलितों के साथ दासता जैसा. ही बर्ताव किया जाता रहा। चूंकि. ध 





प्रगतिवादी काव्यधारा के विकास के समय हिन्दुस्तान गुलाम था, इसलिए स्वतंत्रता आन्दोलन के मूल 


में राजनीतिक सत्ता प्राप्त करना मुख्य उद्देश्य था। डॉ0 अम्बेदकर 





कहा था - स्वतंत्रता आन्दोलन सत्ता 

















ह (। 4) हर 


बलिदानी आज परीक्षा दो 
| “्ठउे 





बलि की शुभ बेला आ पहुँची 

4. संगठन पर जोर : क्‍ 
संगठन शक्ति का प्रतीक है। सत्ता के स्वार्थी एवं लोलुप सत्ता प्राप्ति के लिए संगठन में भद 

पैदा करते हैं। भारत की एक हजार वर्षों की ह गुलामी संगठन में विभेद एवं कमजोरी का ही परिणाम 


हैं। जाति, सम्प्रदाय, वर्ग छुआ-छूत की मनोवृत्ति संगठन को कमजोर करती है। डॉ0 रामविलास शर्मा 





ने नवजवानों का अवाहन करते हुए लिखा 
हड॒डी-हड्डी है चूर, जला सब खून 
अडिग है फिर भी सूखे तन में इस्पाती मन। 
दानव ने आज चुनौती .दी है नव युवकों को 
आओ यह पहाड़-सा भार उठाओ। 
दुर्भिक्ष महामारी से दुष्ट लुदेरों से, 
आओ यह अपना प्यारा देश बचाओ। 
ऐ नव जवान' भारत के। 
गरम लहू को आज चुनौती है, सब मिलकर 


भार उठाओ।”* 


शिवमंगल सिंह 'सुमन' भारत ही नहीं विश्व के दलितों के हित की बात करते हैं। उनका मानना... 


संगठित होने से ही शोषण से मुक्ति मिलेगी 
आओ, उठठो, करो तैयारी 
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होगा- क्‍ क्‍ 
“नव संस्कृति के अग्रदूत हैं 
पददलितों की आश 


एक तुम्हारी गति पर अठकी 


मानवता की श्वांस _ 


आम 


पर अजेय है आज तुम्हारी. 


पहले से भी शक्ति 
जिसमें मिली विश्व भर के 
दलितों की अनुरक्ति।” 
_१2. कृषक वर्ग के प्रति सहानुभूति 





कृषक किसी भी देश और समाज के विकास की रीढ़ होते हैं। हमारे देश में कृषकों को वह 
. सम्मान नहीं मिलता तो विश्व के अन्य देशों में मिलता है। सामंतवादी शक्तियाँ किसानों के श्रम एवं 
शक्ति का दोहन करते हैं। हमारे देश में दलितों की मुख्य रूप से दो कोटियाँ हैं - 
2. अर्थभाव से दलित। दिनकर ने भारतीय किसान की दीन-दशा का वर्णन करते हुए लिखा है - 


“आहें उठी दीन कृषकों की 


. मजदूरों की तड़प पुकारें 


: अरी! गरीबों के लोहू पर... 
खड़ी हुई तेरी दीवारें।"ह. 
दिनकर का मानना है कि किसान का सबसे अधिक शोषण हुआ है क्योंकि ईमानदारी में उसका 





विश्वास है और मेहनत में आस्था 





के कारण सामंत अथवा जमींदार उस की ; वफादारी का नाजायज फाय 
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जीवन में ऐसा काम नहीं 





मुख में जीभ, शक्ति भुज में 
जीवन में सख का काम नहीं है 
वसन कहाँ? सूखी रोटी भी 
.. मिलती दोनों शाम नहीं है। ली क्‍ 
शिवमंगल सिंह 'सुमन' अधिकारों के लिए किसानों एवं दलितों से संघर्ष की बात करते हैं 
तुम गरजो आज प्रलय होगी द 
गोषक वर्गों की क्षय होगी 
दुनिया के कोने-कोने से. 





मजलूमों की जय-जय होगी 
अत्याचारी की छाती पर तुम चढ़े चले तुम चढ़े चलो 
मजदूर किसानों बढ़े चलो।”?+ 
43. साम्प्रदायिकता का विरोध क्‍ 





... भारतीय संस्कृति की सबसे महत्वपूर्ण विशेषता उसकी विविधता है। हमारे यहाँ अनेकों धर्म क्‍ 
एवं सम्प्रदाय के लोग रहते हैं। सबको अपनी संस्कृति एवं धर्म के आधार पर जीवन जीने का अधिकार 
प्राप्त है। समस्या तब पैदा होती है जब एक सम्प्रदाय के लोग दूसरे सम्प्रदाय पर अपने धर्म एवं संस्कृति 
को थोपना चाहते हैं। सत्ता के ठेकेदारों एवं कट्टरवादी धर्मावलम्बियों ने साम्प्रदायिकता की ऐसी नफरत 


पैदा कर दी है जो घातक के साथ-साथ विद्धंसक भी है। कांग्रेस और मुस्लिम लीग के समझौते के. 


असफल होने पर दिनकर ने लिखा 


“मुस्लिमों! तुम चाहे नर सको जबा 





पा 


पसचाउचजएाहााभयखजदातगउधकपउदलेप 


























 खूँ बहाया जा रहा इंसान का 
सींग वाले जानवर के प्यार में 
कौम की तकदीर फोड़ी जा रही 

मस्जिदों की ईंद की दीवार में।”>“ 


स्वतंत्रता आन्दोलन के समय 'नोआखाली' में सर्वप्रथम साम्प्रदायिकता का जो नंगा नाच हुआ 





उसे कौन सम्वेदनशील नागरिक नहीं जानता। दिनकर ने उस साम्प्रदायिकता की आग की लप्टों का 


बड़ा ही दर्दनाक वर्णन किया है 
नारी-नर अपने, 
जलती है वर्षों की उमंग, जलते हैं सदियों के सपने 


ओ वदनसीव! इस ज्वाला में, आदर्श तुम्हारा जलता है? 





जलते साथ, हाय! जलते है माँस, रुधिर 





समझायें कैसे तुम्हे कि भारत वर्ष तुम्हारा जलता है? 
जलते हैं हिन्दू-मुसलमान भारत की आँखे जलती हैं? 
आने वाली आजादी की, लो दोनों पाँखे जलती हैं?! 
बालकृष्ण शर्मा नवीन साम्प्रदायिकता की जड़ धार्मिक उन्माद को मानते हैं - 
० आस्तिक जन भी तो होते हैं, अति प्रलयंकारी विपलवकारी 
. औ जड़वादी भी होते हैं, अति विकराल क्रान्ति ध्वजधारी। 
तब फिर, क्‍यों. आपस का झगड़ा? क्‍यों आपस की खेैचातानी? . 


सामर्थ्यों का दुरुपयोग क्‍यों? तब क्‍यों यह इतनी मनमानी? 





शिवमंगल सिंह 'सुमन' ने साम्प्रदायिकता के दुष्परिणाम पर चिन्ता 
साम्प्रदायिकता से जन और धन की तो हानि होती ही है इतिहास और संस्कृति क्‍ के 


जगह दरिद्रता का जन्म हो जाता : | अ अर्थात व्यक्ति द और 









क्‍ धब्बे पड़ जाते हैं। विकास की 
अधोगति को प्राप्त होते हैं - 
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को जागृति का संदेश देते हैं और दोनों का भला चाहते हैं - 
“जन क्रांति जगाने आयी हैं, उठ, क्‍ हिन्दू ओ मुसलमान 
_ संकीर्ण भेद-संदेह त्याग, उठा महादेश के महाप्राण। 
क्‍या पूरा हिन्दुस्तान न यह, क्या पूरा पाकिस्तान नहीं. 
मैं हिन्दू हूँ तुम मुसलमान पर क्या दोनों इंसान नहीं?”ह* 
4, मानव की महत्ता : 


मनुष्य का जन्म स्वतंत्र होता हैं। वर्ण, जाति, धर्म, सम्प्रदाय के बन्धन में तो वह 





ष्टि में मनुष्य सबसे सुन्दर 





बंधता है। ये सारे बन्धन सामाजिक व्यवस्था 





प्राणी है मानव तुम सबसे सुन्दरतम। निराला जी ने मानव की अपरिमित शक्ति 
हुए उसे ब्रहम सुदृश्य माना है 
तुम हो महान, तुम सदा हो महान, 
है नश्वर यह दीन भाव 
कायरता द काम परता, 
ब्रहम हो तुम 
पदरज भर भी है नहीं पूरा यह विश्व भार।”+? 


।5. क्रांति का आवाहन 





हिन्दू शास्त्रों एवं ग्रंथो में लिखा है कि अन्याय होते-होते जब पृथ्वी पर पाप बढ़ जाता है तो क्‍ 


उसके विनाश के लिए ईश्वर का अवतार होता है। उसी प्रकार प्रशासनिक एवं सामाजिक व्यवस्था में 





जब भ्रष्टाचार, अनाचार एवं शोषण बढ़ जाता है तो जनता अन्याय के खिलाफ क्रांति एवं संघर्ष करती 
आवाहन करते हुए दिनकर ने लिखा है 


कह दे शंकर से आज ' करें वे प्रलय-नृत्य फिर एक बार, 







हैं। ब्रिटिश हुकूमत के अन्याय के प्रति क्रान्ति का 





सारे भारत में गूंज के ४२-हाई का, का किए! आयशा 7 । 





पर विश्वास करते 




















के पहले सामाजिक क्रान्ति जैसी कोई बात हो चुका है जैसे जमीन की बिना उर्वराशक्ति के पौधे का 
विकास अच्छी तरह से नहीं होता, वैसे ही बिना सामाजिक जागरण के राजनीतिक क्रांति को शक्ति 
नहीं मिल पाती। सामाजिक क्रान्ति अकस्मात नहीं होती। उसके बीज समाज के बीच में ही 
होते हैं। सामाजिक क्रांति अधिकार बोध से उ जुड़ी होती है - 

“आओ क्रांति, बलाये ले लूँ, अनाहूत आ गयी भली, 

. बास करो मेरे घर-ऑँगन, विचरो मेरी गली-गली, ह 
गली परिपाटी मेरी, इसे भस्म तुम कर जाओ 








विकट राज पथ में मडराओ, इसे भस्म तुम कर जाओ।”?/ 
साहित्यकार त्रिकालदर्शी होता है उसकी दृष्टि में समरसता एवं समरूपता का भाव होता हैं। 


इसीलिए उसकी सोच में मानव हित सर्वोपरि होता है। विषमता एवं विसंगति से लड़ने की वह शक्ति 





"फ पैदा करता है। दलित हमारे समाज के ही अंग हैं इसलिए उन्हें भी जीवन जीने का अधिकार मिलना 
कर चाहिए। 
6. नारी के प्रति नवीन दृष्टिकोण : 


भारतीय सामाजिक व्यवस्था के अन्तर्गत व्यावहारिक जीवन में नारी को पुरुषों जैसी 





नहीं थी। वह अनादिकाल से पुरुषों की पराश्रित रही है। सदियों से शोषित पीड़ित दलित नारी के. | 


मुक्ति का आवाहन करते हुए पंत ने लिखा है 


“मुक्त करो नारी को गानद | 
चिरवन्दिन नारी क्‍ को, क्‍ “ े 
युग-युग की बर्वर कारा से 







उसी की कोख से होता है। इसलिए नारी को यौन 
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. उसे मानवी का गौरव द्द है 
पूर्ण सत्व दो नूतन।”>? 


दलित मजदूरनी की गतिविधियों को जब पन्‍्त जी देखते हैं तो बड़े दुखी होते हैं, उः सके प्रति 





अपनी सहानुभूति प्रकट करते हुए सलाह दे डालते हैं - 
"नारी की संज्ञा भुला, नरो के संग बैठ 
चिर जन्म सुहृद-सी जन हृदयों मे सहज पैठ, 
जो बंठा रही तुम जग-जीवन का काम-काज, 


तुम प्रिय हो मुझे, न छूती तुमको काम-लाज।” क्‍ 


निराला जी की भी दृष्टि दलित नारी के प्रति बहुत साफ सुथरी है। वे स्पष्ट शब्दों में कहते. 





हैं दलित नारी घृणा वं ईश्या की नहीं सहानुभूति एवं सम्मान की पात्रा है, उसका शोषण नहीं बल्कि 


.. उसे शक्ति एवं सम्बल प्रदान करने की आवश्यकता है। आखिर विधवा हो जाने में उसका क्‍या दोष 


है। यह तो काल चक्र है। आगे-पीछे सभी के साथ ऐसा होना है। इसलिए उसका सामाजिक बहिष्कार. | 


नहीं बल्कि उसको सामाजिक सहयोग की आवश्यकता है 

“बह इष्टदेव के मन्दिर की पूजा-सी 
वह दीप शिखा सी शांत, भाव में लीन 
वह क्रूर काल-ताण्डव की स्मृति रेखा सी 
वह टूटे तरु की छूटी लता सी दीन- 


दलित भारत की ही विधवा है।” 


..._ जगन्नाथ प्रसाद मिलिन्द मानते हैं कि नारी स्वयं अपने शोषण की जिम्मेदार एवं दलित होने... ः 
का कारण है। प्रगतिशील नारी को चोली-चीर उतारकर मर्दों के साथ संघर्ष करने की जरुरत है। उसका. 


भविष्य याचना से नहीं पंघर्ष से संवरेगा। उसे यह समझना होगा व् कि अधि प्धिकार टर याजक्षना : ही नहीं प्िलत् मा, 







उसे संघर्ष करके छीनना पड़ता है। पराश्रित रहकर नारी बहुत दिनों तक सुरक्षित नहीं 





उसे सुरक्षा का भाव 
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सत्यान्वेषण के पथ क्‍ पर निकलो, नारी। क्‍ 
तुम बहुत दिनों तक बनी दीप कुठिया की, कप क्‍ 
अब बनो क्रांति की ज्वाला की चिनगारी। क्‍ 
जड़ता आडम्बर, द शोषण का क्‍ भीषण बन 
वह ज्वाला सुलगा, उसे शीघ्र जलाओ । 
साकार मूर्ति तुम सृजन-साधना की भी 


फिर नयी नींव पर नया समाज बनाओ।# 





2 नरेन्द्र शर्मा नारी को शक्ति का अवतार मानते हैं। दूसरों को जन्म और जीवन देने वाली नारी 

अपनी उदारवादी दृष्टि के कारण अपने ही देश और समाज में पद्दलित है। शक्तिमान होते हुए भी 
दलित जीवन बिता रही है। कितनी बड़ी विडम्बना है। शर्मा जी कहते हैं कि बहुत हो गया, उठो क्‍ 
जागो और अपनी शक्ति को पहचानो। समाज तुम्हारी तरफ ठकटकी निगाह से आस लगाये देख रहा 





“बनो पुनः चैतन्य लपठ, 


ओ भस्मावृत चिनगारी 





अमिय-हलाहल-मद मय-नयना 


तुम भारत की नारी।”93 





निष्कर्ष रूप में कहा जा सकता है कि प्रगतिवादी काव्य में दलित चेतना का आधार बड़ा व्यापक 





था। इसकी व्यापकता और गहरायी के कारण दलित चेतना नये कलेवर एवं नयी चेतना के रूप में. 
उभर कर आयी जो भावी दलित लेखकों के लिए मार्गदर्शन बनी। 
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“प्रयोगवादी 
क. प्रयोगवादी काव्य का 
मनुष्य परिस्थितियों का दास होता है, और स्वामी भी। कवि अथवा साहित्यकार का जन्म 






समाज के ही बीच में होता है इसलिए हो रहे परिस्थिति जन्य सामाजिक बदलाव का प्रभाव उसके 
ऊपर भी पड़ता है। वह अपने जीवन को बड़ी ईमानदारी एवं कर्तव्य बोध से जीता हैं इसलिये उसकी 


जीवन कला और चिन्तन मनन आम आदमी से कुछ भिन्‍न होता है। हिन्दी साहित्य के इतिहास में 
इस तरह के कई बदलाव देखने को मिलते हैं। प्रगतिवादी काव्यधारा अभी अपने चरमोत्कर्ष को भी 
नहीं प्राप्त कर पायी थी-कि सन 943 में अज्ञेय जी के संपादकत्व में तारसप्तक का प्रकाशन हुआ 
हु इसमें सात कवियों - “गजानन माधव मुक्ति बोध' नेमिचन्द, भारत भूषण अग्रवाल, प्रभाकर माचवे, 
..गिरिजा कुमार माथुर, रामविलास शर्मा और अज्ञेय, की कविताएं संकलित हुई। इस काव्य संग्रह के 


. प्रकाशन के साथ ही काव्य में एक नयी प्रवृत्ति का जन्म हुआ जिसे कालान्तर में प्रयोगवाद नाम दिया 


गया। अज्ञेय ने तारसप्तक के वक्तव्य में लिखा है - "प्रयोग सभी कालों के कवियों ने किये हैं किन्तु 


कवि क्रमशः अनुभव करता आया है कि जिन क्षेत्रों में प्रयोग हुए है, आगे बढ़कर अब उन क्षेत्रों का. 





अन्वेषण करना चाहिए जिन्हें अभी छुआ नही गया था, जिनको अभेद्य मान लिया गया है।” अज्ञेय 





ने यह भी स्वीकार किया है कि तारसप्तक 943 में जिन अन्य छः कवियों की रचनाएं संगृहीत हैं 
उनकी अपनी अलग-अलग सोच है - “किसी एक स्कूल के नही हैं, किसी मंजिल पर पहुँचे हुए नहीं 
हैं, अभी राही हैं, राही नही राहों के अन्वेषी। काव्य के प्रति किसी एक अन्वेषी का दृष्टिकोण उन्हें 





समानता के सूत्र में बांधना है। 





वस्तुतः प्रयोगवादी काव्य धारा की नीव द्वितीय विश्व महायुद्ध तथा उसके बाद की सामाजिक 









अति यथार्थवाद, मनोविश्लेषणः् हद आदिं। से छाफी हद 


. सांस्कृतिक साहित्यिक स्थितियों-परिस्थितियों की कोख से ही इस 


५७७७-४2 ख्क्ह >> ६2335. तः प के है हर 
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और निराशा की अभिव्यक्ति में लिप्त था। इस प्रकार कवि । वर्ग आपस में उलझे हुए थे। वे अपने को 


समाज से कुछ कठा महसूस करने लगे थे। ऐसी स्थिति में परिस्थितियों के बीच ही वे “संतोषप्रद 


परिवृत्त' दृढ़ने की कोशिश में लग गये। ऐसे ही कवियों वियों में से कुछ ने प्रयोगवादी काव्य धारा का प्रणयन 


किया। प्रयोगवादी काव्यधारा की राह पर चलने वाले कवियों ने छायावादी कविता की काल्पनिकता 
तथा रहस्यात्मक अभिव्यंजना प्रणाली की आलोचना की तथा नवीन प्रयोगों पर विशेष जोर दिया। 
प्रारम्भ में इस धारा के कवियों ने वस्तु की अपेक्षा शैली शिल्प की ओर विशेष ध्यान दिया तथा भाषा- 
गैग, प्रतीक एवं उपमान प्रयोग आदि सभी क्षेत्रों में नये-नये प्रयोगों की सृष्टि 





प्रयोग छन्‍्द एवं अलंकार प्रय 


की और अपने प्रयोगवादी प्रवृत्ति का स्पष्ट परिचय दिया। प्रयोगवाद का जन्म प्रगतिवाद की कतिपय 








को स्वीकार्य नहीं हुई। क्योंकि इससे व्यक्ति की अस्मिता या महत्व समाप्त होने का उन्हें भय था। 


क्‍ प्रयोगवादियों की दृष्टि में समाज से कहीं अधिक महत्व व्यक्ति का हैं। इसके पीछे उनका तर्क यह 


रहा कि अच्छे व्यक्ति से ही स्वस्थ समाज की संरचना होती हैं। प्रगतिवादियों ने वस्तु पक्ष पर विशेष 


: ध्यान दिया तो प्रयोगवादियों ने वस्तु की अपेक्षा शिल्पगत नव प्रयोगों पर अपनी दृष्टि केन्द्रित रखी। हे 





डॉ0 शिवकुमार मिश्र ने प्रयोगवादियों की इस प्रवृत्ति की चर्चा करते हुए लिखा है -“प्रयोगवादी कवि 
ने वस्तु तत्व की अपेक्षा शैली और शिल्प के नवीन प्रयोगों पर सारी शक्ति केन्द्रित कर देने का समर्थन 
व आग्रह किया। उसने तर्क दिया कि सूक्ष्म-कल्पना नये रूपकों तथा प्रतीकों का प्रयोग काव्य के मूल 
तवरूप को विकृत करने के स्थान पर इसमें चमत्कार तथा सौन्दर्य की सृष्टि करता है।' कालान्तर 
में प्रयोग वादियों की इस प्रवृत्ति (शिल्प के प्रति विशेष आग्रह) की आलोचना भी हुई। 
प्रयोगवाद के प्रवर्तक कवि के नाम को लेकर विद्वानों में मतैक्य 








थोपने की कोशिश की 


प्रयोगों के प्रश्न पर कुछ अधिक ही मतवैभिन्य है। कुछ विद्वान न॒त 





के विरोध स्वरूप भी हुआ-है। प्रगतिवादियों की पूर्ण समाज प्रधानता का प्रवृत्ति प्रयोगवादियों क्‍ 











नहीं है। प्रवर्तक नाम की ही... हे 
तरह काव्य में प्रयोगों की भी काफी चर्चा हुई और आलोचकों के द्वारा इस पर भी अपने-अपने मत. 
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के पूर्व कवियों ने भी किया है लेकिन उसको काव्यान्दोलन 


'तारसप्तक' (943) के प्रकाशन के साथ ही काव्य क्षेत्र में विशिष्ट एवं नूतन प्रयोगों का एक आन्दोलन 





ही चल पड़ा और यह कहना कतई अतिश्योक्ति पूर्ण नहीं होगा कि इन नूतन प्रयोगों के पुरस्कर्ता और 
कोई नहीं 'अज्ञेय' ही है; जिन्होंने आधुनिक हिन्दी काव्य को एक नयी दिशा दी। 


सन ॥943 में 'तारसप्तक' के प्रकाशन के साथ ही काव्य क्षेत्र में काव्य प्रयोगों पर विस्तार 


काव्य प्रयोगों वाली इस कविता को 'प्रयोगवाद'” नाम से अभिहित किया 





से चर्चा हुई और वाद | ै नूतन तन 





मुक्तिबोध, जगदीश चन्द्र माथुर एवं प्रभाकर माचवे ने काव्यगत नव प्रयोगों की 





. गया। 


विशेष जोर दिया तथा उसे एक संगठित आन्दोलन का रूप प्रदान किया। अज्ञेय ने तार सप्तक कर की 





भूमिका में लिखा था कि कवियों के चुनाव में “दूसरा मूल सिद्धान्त यह था 
ऐसे होंगे जो कविता को प्रयोग का विषय मानते हैं - जो यह दावा नहीं करते है कि 
उन्होंने पा लिया है केवल अन्वेषी ही अपने को मानते हैं।”? अज्ञेय के सम्पादकत्व में निकली 


(सन्‌ 947) नामक पत्रिका ने इस नयी काव्य धारा को ठोस रूप 









| करने ५ | साज्रार खा शाशा 








दूसरा सप्तक (95-भवानी प्रसाद मिश्र, शकुन्तला माथुर, हरिनारायण व्यास, शमशेर 





नरेश मेहता, रघुवीर सहाय और 


शिखर पर पहुँचा दिया। अज्ञेय ने इसे समय की 





दिया तथा कहा -“प्रयोग का कोई वाद नहीं है। हम वादी नहीं रहे, न ही हैं, कविता भी अपने आप 


में इष्ट या साध्य नहीं है। अतः हमें प्रयोगवादी कहना उतना ही. सार्थक या निरर्थक है जितना हमें. 


कवितावादी कहना।”? शमशेर बहादुर सिंह ने कहा कि प्रयोग तो हर काल में हुए हैं किन्तु यह प्रयोग... 


और से सर्वथा भिन्‍न है मैं अगर 







लन का रूप कभी नहीं दिया गया था। लेकिन 


रर धर्मवीर भारती) के प्रकाशन ने इस काव्यधारा को सर्वोच्चता के 


आवश्यकता बताते हुए आलोचकों का मुंहतोड़ जबाव 


घाशसेटसा कप लात 











समफातता कल ताउलतपता जेट पडभेपकलपचतक 





















....'सिम्बोलिज्म' और फार्मेलिज्म (प्रतीकवाद और 
... में ये आन्दोलन लगभग अपना काम पूरा कर चुके, हिन्दी में इनका युग आना बाकी थां, सो आया। | 
इस प्रकार कहा जा सकता है कि प्रयोगवादियों के काव्य-प्रयोगों तथा पूर्व-युग के काव्य प्रयोगों के 


बीच काफी अन्तर है। 


प्रयोगवादी काव्य धारा का जीवन-दर्शन प्रायः सभी प्रयोगवादी कवियों की रचनाओं : ॥ समान 





रूप से दिखायी देता है। बाह्य एवं आन्तरिक विषमता का चित्रण तथा उसमें संतुलन की स्थापना का 


भाव, युग के प्रति आस्था एवं अनास्था का भाव, व्यक्तिवाद और अहमवाद की प्रधानता, व्यक्ति महत्ता 





एवं स्वतंत्रता की स्थापना के साथ ही समष्टि में विलीन होने का भाव, निराशा, कुंठा, घुठन, पीड़ा 
एवं दर्द का व्यापक प्रदर्शन, स्व की लघुता और निरीहता का चित्रण एवं पलायनवादी एवं क्षणवादी 
भावना की प्रधानता, आन्तरिक यथार्थ की खोज, नग्न यथार्थ का चित्रण, यौन वर्जनाओं के प्रति 
असंतोष प्रेम एवं रोमांस का नव रूपों में चित्रण एवं अभिव्यक्ति, सौन्दर्यानुभूमि को बिना किसी लाग 


लपेट के चित्रित करना काव्य की क्लिष्टता आदि ऐसी प्रवृत्तियाँ है जो प्रयोगवादी काव्य दर्शन को स्पष्ट 






करती हैं। प्रयोगवादी काव्यधारा ने बदलती सामाजिक मानसिकता की नब्ज को बड़ी बारीकी से पकड़ने . 
एवं परखने की कोशिश की। प्रयोग चाहे जो भी हुए हैं, सब के मूल में लोकहित एवं मानव हित सर्वोपरि * 


रहा है। हर काव्य धारा में युग की विषमताओं एवं कटुताओं को कवियों ने विषय परक बनाया है 








अन्तर है तो मात्र इतना कि किसी ने प्रत्यक्ष रूप में उसका वर्णन किया तो किसी ने व्यंजनात्मक क्‍ 
रूप में। यह बात दूसरी है कि उससे समाज और मनुष्य का कितना भला हुआ। शासक उसका फायदा 
उठा पाया कि शोषित, यह विवेचना का विषय है। आज . 
ख. प्रयोगवादी काव्य में दलित चेतना का 






































जो बुद्धि चातुर्य एवं शक्ति में सबल थे वे शासक बन बैठे और जो 
ग्रेतीन तरह से 





हो गये। सामाजिक व्यवस्था एवं राजमीतिंक कुटिलता के शिकार 
ठगा गया- क्‍ क्‍ 

।. धार्मिक कर्मकाण्ड द्वारा 

2. वर्ण व्यवस्था द्वारा। 

3. अर्थ व्यवस्था द्वारा 

जिस धर्म की परिकल्पना मनीषियों ने सामाजिक समरसता के लिए की थी उसी को वर्ण 


व्यवस्था के जातिवादी ठेकेदारों ने शोषण के हथियार के खूप में प्रयुक्त किया। धार्मिक अन्ध विश्वास रबर 
के सहारे गरीबों का शोषण किया गया। स्वर्ग एवं नर्क जैसे शब्दों को गढ़कर आम गरीब आदमी को... 


लुभाया और डराया गया। आर्थिक एवं सामाजिक दृष्टि से उपेक्षित वर्ग को समाज की मुख्य धारा. 


से दूर रखने का प्रयास किया गया। चूंकि प्रयोगवादी कवियों का सीधा सम्बन्ध समाज एवं मनुष्य 


की धड़कन से था इसलिए चली आती हुई शोषण की परम्परा का उन्होंने विरोध किया। इन कवियों है 


था । इस 





ने हर इंसान को समान दृष्टि से देखने की सलाह दी। दलित चूंकि उपेक्षित एवं हतोत्साहित 
लिए इन कवियों ने उसे शक्ति एवं संबल प्रदान किया। इन्होंने दलितों को समाज से सिर्फ जोड़ने की 


[रे 


।(70९.4| | 









हो बात नहीं की, बल्कि उसे समाज में प्रतिष्ठा एवं सम्मान मिले, के लिऐ भी यथा संभव प्रयास 


आउम्बरी ईश्वर का मजाक उड़ाते हुए प्रभाकर माचवे ने मनु का वंशज' शीर्षक कविता में लिखा 
आधुनिक विचारा फिर बोला- वह पूंजीपति ऐसा विशाल पु 


उसके आगे मनुजी न तुम्हारे प्रभु की गलती जरा दाल।”7 


धर्मवीर भारती ने स्वर्ग एवं नरक की मान्यता को नकारते हुए कहा कि न तो कहीं स्वर्ग 





है और न ही कहीं नर्क। जीवन एवं समाज के संघर्षों के बीच 
दोनों है। ईश्वर की दृष्टि में सभी मनष्य समान हैं। दलित वर्ग के 
का कुठिल वर्ग है न कि 






हे 22228 अगर और नवीन है! व 


जीवन जीने में ही स्वर्ग एवं नरक _ 
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स्पष्ट शब्दों में कहा है कि समाज में दलितों को भी सभी जैसा सम्मान मिलना चाहिए। रही 
जीने के अधिकार की तो उन्हें भी प्रकृति ने सब के समान अधिकार दे रखे हैं। तो बीच में बाधा क्‍ 
उत्पन्न करने वाला मानव उसका अधिकारी नहीं है। वह अनधिकृत रूप से उसका शोषण करता है। 
गांव हो या नगर, सर्वत्र उसका हित होना चाहिए- 
हा “समस्या एक- 
मेरे सभ्य नगरों और ग्रामों में 
सभी मानव. 
सुखी, सुन्दर व शोषण-मुक्त 
कब होंगे।” ४ 


दलितों को शोषण चक्र से मुक्त कराना दलितों के तो हित में है ही, मानवता एवं राष्ट्रीयता 


: के भी हित में है। यदि ऐसा होने में आनाकानी हुई तो अराजकता एवं नकसलवाद का जन्म होगा। | क्‍ 


जिसके मूल में विकास नहीं बल्कि हिंसा एवं विध्वस होगा। 

ड़ महावेदना के अकुलाते हुए घोर. 
रेगिस्तानी जिन्दगी के. 

स्वाभिमानी शिखरों के पहाड़ 


मर आओ के 


दहाड़ते वगावत का महामंत्र 
ह साम्राज्यवादियों का कॉँपता है युद्ध तंत्र 
संघर्ष समुद्रों की क्‍ 
शैलेय लहरों को... 





.! आनव मुक्ति को पूनों का चौँद बह।हक। 7 


. सामाजिक व्यवस्था ने दलितों के सम्मान को छीना है इसलिए 



























साजरापणाय॥ऊएचणपाकरसभ्पवाक+पक+9आ+्त्जसतभ<, 


(53)... 


तुम्हारे ही उर पर 
दस्यु की चद्ठानी आकृति बनकर 
दबंग रौवीले ठाट से बैठी ५ . र " 
इसीलिए जब तक उसकी स्थिति है 
मुक्ति न तुमको। ः क्‍ 


याद रखो, 





यदि वह है तो सब के ही साथ है। हा 
मेरी सलाह हैं - 8 के जो 3 
लुढ़को (मैं तुम्हे देता हूँ धक्का गति और बेग) ह क्‍ 








वक्षासीन उस दस्यु को लेकर 





लुढ़कते चले जाओ 
पहाड़ी उतार पर, 
वह पिस जायेगा)..... 


मुक्तिबोध का यह भी मानना है कि दलितों के साथ यदि इसी तरह अन्याय एवं शोषण होता 





रहा तो विद्रोह एवं संघर्ष के फलस्वरूप समाज किस अधोगति की ओर जायेगा, यह कह पाना बहुत. 
“मानव समता की संस्कृति वजी नफीरी आज 


अरे वहाँ से जिसको कहते मजदूरों का राज। 















एक-एक कर अमित जो हुँ 
सदियों से जमती जाती हैं 
मानव जीवन पर 
. तह पर तह 
ये आज ठोस दीवार बनी है 
कु रोक रही जीवन की गति 
मन की क्‍ उन्नति 
७. »% . 2» 
इन अमित रूढ़ियों की कारा ने 
बांध लिया मानव का मन, जग का जीवन। क्‍ 
ऋ . > ्८ न क 


अवरूद्ध आज जीवन प्रबाह।” 





नागर्जुन का मानना है कि दलितों के सम्मान को ठेस, समाज के हर सार्मथ्यवान ने पहुँचायी 





है। जमींदारों एवं साहूकारों ने उनका शारीरिक और आर्थिक शोषण कर उन्हें निश्चेतन बना दिया- 
“जमींदार है साहूकार हैं, बनिया है व्यापारी है. 
अंदर-अंदर विकट कसाई , बाहर खद॒दर धारी हैं. 
सब घुस आये भरा पड़ा है भारत माता का मंदिर|”० 
नेताओं पर व्यंग्य करते हुए उन्होंने लिखा - 


खादी ने मलमल से अपनी सांठ-ग पंत ; कर डाली 





“सेठ और जमींदारों को नहीं मिलेगा एक छद 
खेत खान-दुकान मिले सरकार करेगी दखल तमाम 
खेत मजूरों और किसानों में जमीन बंट जायेगी, 
नहीं किसी कमकर के सिर पर बेकारी मँडरायेगी 





नौकरशाही का यही रही ढांचा होगा चूरमचूर 
सुजलां सुफलाम' के गायेंगे गीत प्रसन्‍न किसान-मंजूर।”? 
निष्कर्षतः कहा जा सकता है कि प्रयोगवादी धारा के कवियों ने दलितों को समाज की मुख्य 
धारा से जोड़ने का जो .प्रयास किया। वह उनकी दूर दृष्टि का परिचायक है। 
2. समता मूलक समाज की स्थापना का स्वर : 
प्रयोगवादी काव्य धारा के कवि एक ऐसे समाज की संरचना के पक्षधर थे जिसमें रहने वाला 
हर व्यक्ति सुखी एवं समृद्ध हो। इनकी सोच का मूलाधार ही यही था कि सब समाज के हैं और... 
समाज सब का है। ऐसी कोई भी व्यवस्था जो निर्माण की जगह विध्वस करे, उन्हें स्वीकार नहीं थी। . 
समतामूलक समाज के निर्माण में यदि कोई भी सामाजिक, सांस्कृतिक एवं आर्थिक परम्परा अवरो शोध 


उत्पन्न करती हैं तो उसे दूर कर देने में ही मानव समाज की भलाई है। नये समाज के निर्माण हेतु 








नयी व्यवस्था एवं नये मूल्यों का सुजन आवश्यक है। समाज का हर व्यक्ति स्वतंत्र हो यही बात 
समाजवाद भी कहता है। समानता एवं समरसता की जागृति हो, हर बुद्धिजीवी यही सोचता है 


मुक्तिबोध ने समतामूलक समाज की संकल्पना बड़े ही सुन्दर शब्दों में की है 





“यह मुसकानों का बल होगा 
यह फूलों का परिमल होगा 
अन्त देशे करूणा तठ पर . 

















न जिसकी भ्रांखो को स्वप्नावलि 
में नवीन-युग की भावांजलि।। 
क्षितिज-पुत्र वह नहीं, मात्र वह 
मेरे-तेरेसबके मन की 
गहरी-गहरी परछायी सी 
लोक-सत्य की विमुग्ध ज्वाला 
जब सहसा विकराल हो चले 
तभी जान लो अरुण पंख पर 
गगन पार कर उतरा सूरज 
मानव सागर के कगार पर 
तब समझो हो गया युगान्तर|” 


व्यक्ति के जीवन में वेदना का बड़ा अधिक महत्व है। इसी से वह पूर्ण मानव बनता है। हर. . । 





दलित शोषित मानव में शक्ति का गुलाब खिलाने की ः | आवश्यकता है 








ः मुक्ति ञ्ह ह [ मुख पर। 223 
जीवन परिवर्तन शील तो है ही सृजनशील नर गैल भी है। क्‍यों न इसका सद्‌उपयोग हो, क्‍यों न हम 


विश्ववन्धुतव की परिकल्पना का संकल्प लें 








काल के सिन्ध-शैल कूल पर खड़े हुए 
एक विश्व पुरुष ले 
दुनिया के साथी ने एक जगह कहा है - 
जीवन अनन्त है 
प्रतिफल स॒ुजनशील उसका अनन्त वक्ष 


अनन्त सम्पन्न है|” 


प्रेम और स्नेह से मनुष्य का जीवन सार्थक बनता है। यह व्यक्ति को व्यक्ति से जोड़ता है, ् 


समाज में स्वर्ग की परिकल्पना संभव करता है 
” ...तुम्हारे व मेरे बीच स्नेह है 
तुम्हारा व मेरा क्‍या 
हमारा यह एक ही तो वतन है. 


एक ही तो गंगा है एक ही तो गेह है।““2 


मुक्तिबोध कहते हैं कि भूख, दरिद्रता, बेकारी, भूखमरी, के रहते समाज में समरसता नही... 


 आ सकतो 






































अस्थियों 








शोषित जन समुदाय में और व्याकुलता का आना 
'संरचना के लिए इसे दूर करने की महती आवश्यकता है - 
। “कवि, आज भी मानव 
यहाँ पर मरे चूहे-सा उपेक्षित है 
यह बैलगाड़ी के अचानक (राह में 
भग्न पहियों सा पराजित। 
युद्ध में टूटे हुए उद्धवस्त पुल-सा 
वह विदारित 
भग्न ईश्वर मूर्ति-सा वह है विखण्डित प्राण। 
ः वह फाड़ी हुई चिद॒ठी-सरीखा 
घोर अपमानित | 
सहज अनजान! 


जर्जर मलिन आँचल सा जनादृत ,दीन। 





इसयुग का वज़वेन या भयंकर।” 


स्वाभाविक है। सुन्दर समाज की... 








ख्रधलअल 











स्वस्थ 


घाट 








अदकाउजसावस्यारदपारापकलासर 











5 सिंहासन, 





ले अंगहाई जाग रहा, युग-युग से सोया जन-गण, 


युग-युग की पाषाण शिला हो रही सप्राण सचेतन। 





बदल रही है युग-युग की परिपाटी 
चन्दन बन चढ़ रही _भाल पर माठी। 
युग-युग के पददलित आज उत्कृष्ट सपन शुभ पावन 
अवमानित चरणों पर लुंठित राजमुकुट सिंहासन।”“* क्‍ ल्‍ 
डॉ0 शिवकुमार मिश्र प्रगति का अर्थ समता से जोड़ते हुए कहते है- क्‍ 
“समदर्शी फिर साम्य रूप पर जग में आया। 


समता का संदेश गया घर-घर पहुँचाया। 





धनक-रंक का ऊँच नीच का भेद मिठाया। 





विचलित हो वैषम्य बहुत रोया चिल्लाया | 


. काटे रोपे राह में फूल वही बनते गये। द 2 का 





.. साम्यवाद के स्नेह में सुजन सुधी सनते गये।”2 रा शी 
महेन्द्र भट्नागर पद्दलितों के विकास में भारतीय समाज का सवेरा खोजते हैं - 5 2) 
"मैं शोषित दुनिया के हर 


. आज करोड़ों इन्सानों से कहता हूँ: न 2 

















.. नया खबेरा 


क्‍ क्‍ आज तुम्हारे स्वागत को तैयार।”+ 
.. कवि हरिशंकर जी की मान्यता है कि समता लाने के लिए जाति, वर्ण एवं वर्ग के विष को 








“हम राष्ट्र प्रेम की सीमाएं भी पी जायेंगे 
अब जाति वर्ग का भेद, नहीं जी सकता है 
मानवता के सिर पर समता का राजमुकुट 


धरने की अपने मैं पौरूष की क्षमता है।>! 


प्रफुलल चन्द पटनायक नये समतामूलक समाज के सृजन हेतु नयी सोच जगाने की आवश्यकता 


पर बल देते हैं - 

“युगों की अन्ध रुढ़ियाँ मिटे, नये कदम बढ़े 
युगों की जीर्ण श्रृंखला कढ़े नये कदम बढ़े 
उठे सभी नये कदम जले असंख्य वर्तिका 
उठे महान गर्त से युगों की अन्ध मृत्तिका 
न कोटि-कोटि कंठ से उठे सभीत याचना। 

न अश्रु से भरे नयन, न भूख की हो यातना 


न मौन हो सहे मनुज, समाज की प्रताणना 


नया समाज चाहिए नहीं हो आत्म वंचना।”# 
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रा मम नर अमर अमल मम लक व नकल 














४ करता - ही है, शक्ति एवं सम्बल भी प्रदान 
नवीन कलेवर में संवारने की कोशिश की. 








आप संगठित होइये, संगठन से जो शक्ति मिलेगी वह तुम्हारे आत्मविश्वास को बढ़ायेगी और क्रान्ति 





के लिए प्रेरित करेगी। एक दिन ऐसा आयेगा जब पूंजीवाद एवं सामंतवाद का प्रभाव कमजोर होगा 
और हर सत्ता में तुम्हारी सहभागिता होगी। कवि त्रिलोचन शास्त्री तो दलितों को सीधे क्रांति के लिए 
उत्प्रेरित करते हैं। उन्होंने लिखा है 
“ओ तू नियति बदलने वाला 
तू स्वभाव को गढ़ने वाला, 
तूने जिन नयनों से देखा, 
उन मजदूर किसानों का दल, 
शक्ति दिखाने आज चला है 
साम्राज्य और पूंजीवादी 
लिये हुए अपनी वरबादी 
जोर आजमाई करते हैं, 
आज तोड़ने को उनका मन 
: उठकर दलित समाज चला है।”3# 


महेन्द्र भटनागर दलितों में इतना आत्म विश्वास एवं शक्ति 






शोषण एवं उत्पीडन करने की 


कल लक न कल. खाए फीफ कन  - शेटर मज /त रथ हक पक तकटआन2- कक गिल तीज अर मा हि अलिक कर 300 व न पकश कि, ० पक /की ली डी गत कम 


|] 






















सम _ल खिलेगा एक दिन 
। तत न हारो.. 
यदि आँशि शषट 'धर्यो आये तुम्हारे पास 
उनसे खेल लो ढ़ 
जितनी बड़ी चट्टान वे फेंके तुम्हारी ओर 
... उनको झेल ली... 
हिम्मत न हारो|”3$ 


गिरिजा कुमार माथुर भारत ही नहीं विश्व के समस्त दलितों को एक होने की बात करते 


हैं। शोषित दलितों को वह संघर्ष की सलाह देते हैं। आखिर शोषण से डरकर तुम लोग कब तक 
भागते रहोगे। उत्पीड़न की एक हद होती है जुल्म और जबरदस्ती कब तक सहते रहोगे। आत्म. ; क्‍ 
विश्वास और स्वाभिमान को दब कर कब तक घुटन भरी जिन्दगी जीते रहोगे। उठो, चेतो संगठित... 


हो, दलित होने का आप अपने आप खत्म हो जायेगा- 
“सत्ता नहीं चल सकी बहुत देर 
मृत्यु के उपासक अन्याय अविवेक की 
विजय हुई है सदा न्याय की 
असुरों पर देवों की, दिति पर अदिति की 
क्‍ अन्धकार दैत्यो पर 


राक्षस पर रूद्र की, 
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भी । यह निश्चित है. 


: सामाजिक प्रेतों पर 





घृणा, युद्ध संशय अश्रद्धा के दैत्यों पर 
मानव व्यक्तित्व की 
अन्तिम विजय होगी। 
4. जातिवादी व्यवस्था पर व्यंग्य 


क्‍ भारतीय समाज में जितनी जातियाँ एवं उपजातियाँ हैं उतना विश्व के किसी भी समाज में 





नहीं हैं। जातिवादी व्यवस्था के पोषक इसे भारतीय सांस्कृतिक संरचना का अभिन्‍न अंग मानते हैं 


विविधता में एकता मानकर इस व्यवस्था का विश्व के मंच पर गुणगान करते हैं। सैद्धान्तिक रूप से 


तो यह बहुत अच्छा लगता है पर व्यवहारिक रूप में इससे जीवन में इतनी अधिक जठिलताएं आ या 





जाती हैं कि प्रभावित होने वाला पक्ष बेहाल एवं तबाह हो जाता है। जीवन के हर पग पर यह व्यवस्था . 


समस्‍यायें ही पैदा करती है। किसी भी व्यवस्था का निर्माण शांति, समृद्धि एवं खुशहाली को ध्यान. 


में रखकर किया जाता है। पर वही व्यवस्था जब तथ्यों को तोड़ मरोड़कर अपने स्वार्थ के हिसाब 


से परिभाषित की जाये तो समझिए विरोध अवश्यम्भावी है। प्रगतिवादी कवियों ने जातिवादी 





की जिस गॉँठ को डीला किया था, प्रयोगवादी काव्यधारा के कवियों ने उसे और खोलकर कमजोर. 





करने की कोशिश की। जातिवादी व्यवस्था से सबसे अधिक प्रभावित दलित वर्ग हुआ। उसे जाति के 


. नाम पर पतित कहा गया। उससे सौंतेला व्यवहार किया गयां। उसके 










को कि यह ईश्वरीय व्यवस्था हैं| ह ईश्वर रन र॒ की तरफ सं उनके लि लिए यही र संदेश 
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प्‌ की जाति मनुष्य है। ब्राह्मण, क्षत्रिय 


: वैश्य और शूाद्र कर्म हैं। एक तरफ कहा जाता है कि गन्दगी में सोना पड़ा हो तो उसे निकाल लेना 


जीवन में यह देखा जाता है कि किसी दलित के यहाँ को 








चाहिए। पर दूसरी तरफ व्यवहारिक 
प्रतिभावान पैदा होता है तो उसको महत्व नहीं दिया जाता। बिहारीलाल हरित ने लिखा है 


नाम पूछ, काम पूछ, हुनर करामात पूछ 
सम्यक पथगामी बन, चरित्र की बात पूछ 
बहुधा है परिवार, और मनुष्य योनि एक है 
हरित होकर मिलनकर, मत आदमी की जात पूंछ। 
आदमी ही पूछता है आदमी की जात, 
जैसे कभी देखा हो, अकेले में आदमी 
जात को कम जात समझता है इस कदर 


गोया कि निकल आया है ढेले में आदमी।”“* 





गीता में कर्म को प्रधान माना गया है। रामचरित मानस में गोस्वामी तुलसीदास ने लिखा है 


'कर्म प्रधान विश्व करि राखा 


जो जस करें सो तस फल चाखा। 


पर उच्च जातियों के कुछ लोगों द्वारा यह कहा जाता है कि जाति ही श्रेष्ठ है कर्म नहीं। . 
यह विरोधाभासी बयान व्यक्ति को भ्रमित कर देता है। सत्य तो यह है कि “जाति से कर्म श्रेष्ठ है।' 


_'कर्म की प्रधानता में भ्रम की औकात क्‍या है? 


. धर्म है मानव का, मानव जाति व जमात क्या है? 





धरा चस5 5 कप फाए। 


पा पानापाभररन्‍्थालराउत्वाारकलसक कर चप सात सेफ पा काक्रतवचात चत ५०2 था उपर लव एस धपचच८सछ 


परथलयाहक्ाारा्लपकस्ाउवफर 


6] ड़ | 

















हरित' है भाषा वनावट भिन्‍न सब की ली । 





मनुष्य योनि एक जो मानव कहाते।”४* 





क्या जातिवादी व्यवस्था में दलितों का इसी तरह शोषण होता रहेगा। क्‍या इतिहास की 





] 
पीर | और ॥ ४ ही 0“ च्क् तु £ ५ ७ ॥ वहन १8) न्‍ 
के ध 





पुनरावृत्ति रावृत्त नहीं होगीं मनुष्य-मनुष्य का मानमर्दन करता रहेगा 





ही देते रहेंगे? क्या मानवता छूत-अछूत के बीच में पिसती रहेगी- 
'दीन की दुनिया में सुनता कौन है 
इतिहास के पृष्ठों में भी ये गौण है 
मनुष्य तो दलितों का मर्दन कर रह रहा है। 
ईश भी इनके लिए तो मौन है। 


दावा कर करके मुये पीर सुधारक सन्त 





मानवता रोती रही, अन्त छूत वे अन्त।”४१ 





5. छुआछूत का विरोध : 





सामाजिक वर्ण व्यवस्था अथवा जाति व्यवस्था ने छुआ-छूत को जन्म देकर मानव समाज में... 





बहुत बड़ा वैचारिक भेद पैदा किया है। वर्ण को जाति में परिभाषित कर छूत-अछूत की धारणा की 
जन्म दिया गया। दबे कुचले गरीबों को दलित की श्रेणी में रखकर जाति विशेष 'हरिजन' शब्द से 
जोड़ दिया गया। यह दुर्भावना गाँव एवं शहर सर्वत्र देखने को मिलती है। हरिजन दलित की दर्दनाक ह 
जिन्दगी के सम्बन्ध में मुक्तिबोध ने लिखा है क्‍ है 

















अटक गयी जिनमें एक 


. व्यभिचारी ठकटक की 
गंजे-सिर ठेढे मुंह चाँद की सी कंजी आँख।”“: 


कवि मुक्तिबोध ने दारिद्रय ग्रस्त प्रताड़ित तथा निर्बल अस्पृश्यों के वास स्थान का वर्णन करते 


हुए उनके फटे पुराने वस्त्रों के सम्बन्ध में बताते, उन पर अत्याचारी पूंजीपतियों की कामुक दृष्टि को 


आलोचना की हैं। हरिजन दलित फुसफुसे घरों में तथा छप्परों में वास करते हैं। दलित स्त्रियां भयंकर 
गरीबी के कारण पुरानी फटी हुई चिन्दियों सी वस्त्र पहने हुए होती हैं फटे कपड़ों में लिपठा अर्धनग्न 
शरीर कामुक व्यभिचारी पूंजीपतियों एवं सामंतो की नियति को बदल देता हैं। पहले तो छुआ-छूत के 


नाम पर उन्हें अछूत मानते हैं किन्तु जब मौका “मिलता है तो उनकी इज्जत से खिलवाड़ करते हैं। रा 
क्यों शारीरिक शोषण के. समय स्त्रियाँ पवित्र हो जाती हैं। शोषकों की अपनी सामाजिक परिभाषा है।. 


अपने स्वार्थ के हिसाब से उसे गढ़ लेते हैं। मुक्तिबोध कहते हैँ 
“चांदनी . 
सड़कों के पिछवाड़े टूटे-फूटे दृश्यों में 
स्पृश्यों अस्पृश्यों में 
गन्दगी के काले-से के झाग पर 
बदमस्त कल्पना-सी फैली थी रात-भर 
सेक्स के कष्टों के कवियों के काम सी।“ 

की संतान हैं तो बीच में यह मानव विभेद 





सृष्टि में उत्पन्न जब सभी एक ही ईश्वर 





. यदि गन्दगी साफ करने से कोई अछूत है तो हर माँ बाप अपनी 


: हैं तो वे क्यों अछूत नहीं हो जाते 
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पै छूत अछूत बतावै। 





हि एक ही ईश्वर से उत्पन्न हैं हैं, एक ही धर्म पवर्तक दोई 





-कौन लगा सुरखाव का है पर जापर घेरे घमण्ड घनोई 
..छूत घुसी है अछूतन ते बढ़े देख लो छूत हृदय निज टोई 
छत सभी है अछूत सभी अरू छूत न कोई अछूत न कोई। 


छुआछूत न तो कोई कलंक है और न ही पराधीनता का कारण है। यह कुछ वर्ग विशेष के 





लोगों की कुत्सित मानसिकता का दुष्परिणाम है। यह धार्मिक कर्मकांडियो का ढोंग है तो साम्प्रदायिक 
ताकतों का हथियार - . 
“छत नहीं है कलंक समाज को, छूत नहीं पराधीनता जानो। 
छूत नही अकुलीनता है यह, छूत नहीं दुख दीनता जानो। 
छूत नही है विनाशी पिशाचिनी, देश समाज की क्षीर्णता जानो। 
छूत नही यह कर्म ही कालिमा, मानव धर्म की हीनता जानो। 
छूत ही सारे विधर्म की उन्नति, धर्म की फांसी कराल रही है। 
छूत ही देश का क्लेश विशेष है, धर्म का ढोंग कमाल रही है। 





छूत का रूप बनी पराधीनता, एकता प्रेम का काल रही है 


देश स्वराज को हा छलिनी बन, छीनती छूत छिनाल रही है।2 





कवि धूमिल की दृष्टि में हर व्यक्ति को समान आचरण से समाज में जीने का अधिकार है। बा 
दलित मोचीराम कहता है क्‍ कक | 
बाबू जी सच कहूँ . 
क्‍ मेरी निगाह में 
; कोई छोटा है न कोई बड़ा है 
: जोड़ा जूता है 
























कोई आदमी जूते की नाप से बाहर नहीं है।”“ 


6. नव सृजन का संदेश 


प्रयोगवादी धारा का कवि नयी सोच एवं नये प्रयोगों द्वारा नये सृजनों हेतु सदैव प्रयत्नशील 


रहा है। उसको विश्वास है कि प्राचीन रूढ़िवादी मान्यताएं एवं विश्वास जर्जर हैं। वे अब अप्रासंगिक 





ने ही 0] | हे 


एवं अवरोधक हैं। ऐसी म्रान्यताएं एवं विश्वास जो समाज के एक बहुत बड़े वर्ग (दलित) को अनदे 





करें वे कैसे हितकारी हो सकती हैं। आखिर दलित भी तो मानव समाज का हू 


उसकी अनदेखी करके क्‍या गांधी के सपनों का भारत बना सकते हैं। जब तक रूढ नैतिकताओं की 








कड़िया ट्टेंगी नहीं, प्राचीन एकांगी मान्यताओं के महल धराशायी नहीं होंगे, आक्रामक शक्तियों का... 
: विनाश नहीं होगा, जब तक शोषण की वृत्ति कुचली नहीं जायेगी, तब तक न तो सर्व सुलभ मानव... । 








समाज की कल्पना की जा सकती है और न ही मानव व्यक्तित्व के महत्व को स्थापित किया जा 





है। इसीलिए परिवर्तन का आकांक्षी कवि नूतन समाज के निर्माण के लिए आह्ान करता कहता है - 


' कर नूतन का निर्माण, दिखा कुछ 
तू अपने पौरुष का करतब 
पराधीनता विविध तोड़कर दिखा 
नयी गति का उपक्रम अब . 

: बहुत पुरातन की छायाएं 


.. मानवता ने दुख पाया है 





ही अभिभाज्य अंग हैं। 


पाताल कहपवात व घाउप उप सपो एचतलाप रखा मा 


>> अमन ली बक 
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आज मरण का वर मांगा है 
उनको बहुत जल्द दफनाओं, क्‍ है ५ आय 
नव युग के जन आगे आओ 
नव निर्माण करो तुम जग का. 


जीवन का, समाज का, मन का।* 
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बत्रिलोचन एक ऐसे नये समाज एवं संस्कृति के निर्माण की आवश्यकता पर बल देते हैं जिसमें 
क्षर-निरक्षर छूत-अछूत सभी की प्रगति समान रूप से हो। गरीब हो या अमीर, नारी हो या पुरुष 


उच्च हो नीच, दलित हो या पूंजीवादी सभी की उन्नति समानदुष्टि से हो। यह सत्य है कि साम्राज्यादी, 
एवं जीवन इतना अधिक शोषित हो चुका... 





पूंजीवादी एवं सामंतवादी व्यवस्था के चलते दलित समाज 
है कि उसकी मात्र ठठरियाँ ही बची रह गयी हैं। लेकिन प्रयोगवादी कवि उससे निराश नहीं है। अपितु... 
एवं विश्वास रखते हैं। क्योंकि उसे विश्वास है कि इन्हीं 





उसी के बल पर नूतन निर्माण की आकांक्षा 


: दलित ठठरियों में एक दिन वह जान आयेगी जो सभी असामाजिक तत्वों को धराशायी कर एक ऐसे ४ 


की संरचना 


समाज व [ करेगा जिसमें चतुर्दिक स्वतत्रता एव राजनीतिक सहभागिता होगी। 
महेन्द्र भटनाकर दलितों की समस्याओं के समाधान में नये भारत का भविष्य खोजते हैं। नये 




















जिससे कि दकियानूस दुनिया के 





सभी दृढ़ लौह बन्धन दूठ जायें. 8 पक 3 
और संस्कृति सभ्यता की मूर्तियाँ सब. क्‍ 
आततायी के विषैले क़ूर चंगुल से 
सदा को छूट जायें। 
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ध्वंस पर 
अभिनव सृजन आहवान दो 
हर आदमी के कंठ में 
श्रम का सबल मधुगान दो।” 
7. नैराश्य, वेदना एवं कुंठा का भाव: 
दल्लितों की निराशा, वेदना एवं कुण्ठा परिवेश एवं परिस्थिति जन्य है। शाश्वत्‌ जीवन मूल्यों. 
के विघठन एवं सांस्कृतिक मूल्यों के पतन के फलस्वरूप मानव की सोच में जो बदलाव आया उससे. 


मानव समाज के स्वरूप में बहुत अधिक विकृति आ गयी। आर्थिक्र संघर्ष और वैयक्तिक स्वतंत्रता की. 





मांग और शून्य हृदयों की चीखों और पुकारों ने नये कवि को निराशा और अवसाद के कुहरे से लपेट: 





दिया। निराशाजन्य अनुभूति ने दलितों की दुखती रंगो को समझने में वेबफाई नहीं की। उदासीनता _ | 


ना दिया। कवि का मन वेदना और 





की परछाई एवं अवसाद के 'क्षणों ने उसे अधिक सम्वेदनशील ब 








_कुंठा का भाव व्यक्त करने के लिए वेक्‍्स हो उठा-... मम | 























टीस, निराशा, कसक, वेदना अन्तर्द्वन्द, अवसाद, उदासी 


की कालिमा से आच्छादित कवि मानस अपने को नदी तल की रेत के समान तुच्छ मानता है। दुःख 





'और असंतोष अतीत से नहीं वर्तमान के कारण अवतरित होते है। 
से वेदना मुखरित होती है। यही वेदना बाद में नैराश्य का रूप धारण कर लेती है। नरेश मेहता दुख 


वेदना एवं पीड़ा को वरण करने की बात करते हैं और इसके पीछे तर्क यह देते है कि इससे से व्यक्ति 


में जीवन की असलियत समझने की शक्ति बनी रहती है 


। “बहन करो 





ओ मन! बहन करो पीड़ा। 
यह अंकुर है उस विशाल वेदना को, 
तुम में थी जन्मजात 
आत्मज हैं, 
स्नेह करो 
आंचल से ढ़ककर रक्षण दो। 


बहन करो वहन करो पीढड़ा।””? 























बनाने वालों पर आक्रोश - 
नोन तेल लकड़ी की फिक्र में लगे घुन से 
मकड़ी के जाले से, कोल्हू के बैल से 
मक्रां नहीं रहने को, फिर भी ये घुन से 
गन्दे अंधियारे और बदवू भरे, दड़बों में हे 
जन्मते है बच्चे।”' 
शमशेर बहादुर सिंह शोषण से लड़ते-लड़ते जब थक जाते हैं तो कहते है- 
“जहां में अब तो जितने रोज अपना जीना होना हैं| 
तुम्हारी चोटे होनी है, हमारा सीना होना है।”?“ 
मुक्ति बोध मानते हैं कि दलितों की सारी चिंताएं केवल उदरपूर्ति तक ही सीमित हैं। बाकी 





. सारी इच्छाएं एवं आकांक्षाएं सामाजिक असमानता के नाम पर दफना ही जाती हैं। कुंठा उन्हें अविवेकी 
बना देती है। शहर हो या गांव सर्वत्र यही स्थिति है। दलित को विरासत में हताशा और निराशा 
पूंजी के रूप में मिलती है 
“.....नित्य दमित व्रण-रक्तिम भूरी इच्छाओं के 
मंडराते है तिमिर-कुहर-कुठित कमरों में 
निम्न मध्य वर्गीय उदासी की छाहों के। 





.. धंसी हुई छाती की हारी-थकी अस्थियाँ 





' ने दलितों के शोषण का सिर्फ वर्ण न... 























लिखा है- का 9 
वंचित-दलित जन के उहरों में आश भर-भरकर 








सन्देशवाहक, साम्य का नव गीत गाकर, 


रे के लिए तुम दे रहे हो पूर्ण अवसर 





.. देख मानवता जगी, दुर्जेय कर्णधार हो तुम 





क्ति के उपहार हो तुम।”?” 


8. दलितों के स्वर्णिम भविष्य का भाव 


कवि अथवा साहित्यकार भविष्य द्रष्टठा एवं स्रष्टा होता है। उसकी रचना धर्मिता एकांगी 





.. होती। उसमें समग्र विकास का भाव होता है। वह जो कुछ भी लिखता है उसमें छोटे-बड़े अमीर-गरीब 


सब के लिए कल्याण का भाव होता हैं। उसकी लोकवादी दृष्टि समाज में समन्वयात्मकता एवं समरसता 


लाने के लिए बेचैन रहती है। जब दमन तथा शोषण चरम सीमा पर पहुँच जाता है, तब क्रान्ति एवं 
.. विद्रोह का जन्म होता हैं। पुरातन जलकर नष्ट हो जाता है और भव्य नूतन निर्माण की पृष्ठभूमि एवं... 


_ सम्भावनाएं बनती है। क्रान्ति और नव सृजन की भावना प्रयोगवादी काल के कवियों मे खूब मुखरित 


. मिलती है द 
क्‍ “मेरे इस सांवले चेहरे पर 
कीचड़ के धब्बे हैं, द्गग हैं, 
अग्नि विवेक की 
नहीं-नहीं वह-वह तो हैं ज्वलन्त सरसिज। 
जिन्दगी के दलदल कीचड़ मे धंसकर 
वक्ष तक पानी में फंसकर 
मैं वह कमल तोड़ लाया हूँ।”7 | 


मुक्तिबोध ने यहाँ दलदल और कीचड़ शब्द क 





नहीं. 


अं  ा 





























शमी. नमक अल जनक 





सलाम 





'सरकलसलरतकरसरत तक कस 





शक्ति 





मेरे इस पागल हृदय में भरी 
आज क्योंकि मेरे पीछे जागत अतीत है, 
और मेरे आगे हैं, अनन्त 


इसस+७उकेपरपसपकरलसक सका 


३सरपलपसर पलक वा 


वेउतउ3पलवत<र+पसत3 ७३३ तरलरत 





आदि-हीन शेष-हीन पथ वह 
जिस पर 

एक दृढ़ पैर का ही स्थान है 3 

और वह दृढ़ पैर मेरा है।”?? द क्‍ पक कल मा | 





हरिनारायण व्यास भारतीय दलितों को सुन्दर भविष्य के 






हैं। वे वुभुक्षितों का एक ऐसा मोर्चा खड़ा करना चाहते 
दुर्ग को तहस-नहस कर दे- 


'जन समुन्दर के किनारे 





इलकिपकिलरपिकातायपउ" कस सार 








!, हे | 
४ ] 















व्यास जी ने 'शिशिर 
करते हुए लिखा है 


खेत का खलिहान का कचरा समेटो 


अब नयी सुन्दर फसल के बीज के अंकुर निकलना चाहते हैं 
तोड़ दो यह बांध, 
जिसको बांधकर 
रोक दी है धार गति की 
और जिसके तट अंधेरे में मनुज का 
रात भर शैतान अपने जाल में करता रहा संहार। 
वह महामानव हमारा इस बंधे जल के कहीं 
तल में प्रगति की राह पाने खो गया है। 
दे चुके हम मूल्य भारी इस भयानक भूल का 
इसलिए रोको न तुम अब यह प्रवाहित वेग 
मत करो जल्‍दी अरे, जन जान्हवी पोखर बनाकर, 
तुम उसे फिर से सृजन की राह पर लाओ 


भगीरथ |”? 


कवि मनुज दलितों में शोषण के खिलाफ हो रहे जागरण को प्रतीत कर अति प्रसन्न. 


होते हैं। 
आज शोषण की सबल दीवार ढहती जा रही ा हरे 


आज धूसर मेघ धरती पर उतरकर 


कर रहे तूफान का आहवान प्रतिफल..... 


.. कॉपते हैं पीत कनक-किरीट 
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जन जागरण का।” 





समर-तूर्य निनाद सन 


विजय देव नारायण साही शोषित पद्दलितों का जागृति का सन्देश देते हुए कहते हैं 





में केवल इतना कहता हूँ 


की सिसकन से क्‍या होगा? 





बाहर आओ, 
क्‍ सब साथ-साथ मिलकर रोओ,. 
' आँसू टकराकर अंगारे बन जाते हैं। . 
फट पड़ते हैं युग-युग के ज्वालामुखी सुप्त 


शायद धरती पर पड़ी दरारें मुंद जायें।”०० 


जे 8 50028, 78 
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अज्ञेय (सं0) : तारसप्तक, वक्तव्य से, 4943 
वही 


कुमार मिश्र : नया हिन्दी काव्य, पृ0 209 





" सुमित्रा पैत्रा नन्दन पंत : इण्डिया रेडियो परिसंवाद » ]952 





बालकृष्ण राव : नयी कविता, कल्पना, जून 956 


_ गिरिजा कुमार माथुर : काव्य में प्रयोगशीलता, आलोचना, 952 
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शमशेर बहादुर सिंह : कला और साहित्य में प्रयोगवाद, आलोचना, जनवरी 4952 


प्रभाकर माचवे : 'मनु का वंशज' अनुक्षण, पृ0. 70 

धर्मवीर भारती : तुम” ठंडा लोहा, पृ0 28. 
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वही : हंस, अप्रैल 948 । ०. कट 
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वही : बबूल, 448 
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.. की कविता, शमशानी कविता आदि तथा कथित काव्यान्दोलनों को अलग करके 


जितना कठिन है उतना ही कठिन है जेनुइन कविता को ढूँढ़पाना, जो निश्चय ही उनमे कम हैं। सब् 





में एक ही स्तर का असन्तोष, क्षोभ, उत्तेजना और विद्रोह व्याप्त है।” आधुनिक काल में अनेक... 
काव्यान्दोलन देखने को मिलते हैं पर इनमें से कुछ काव्यान्दोलनों की अवधि बड़ी सीमित हैं। कुछ 


कवियों का मंच बनाकर आन्दोलन खड़ा करना जितना आसान है उतना ही कठिन है उसको वैचारिक... 





जीवन देकरे स्थायित्व प्रदान करना। साहित्य के क्षेत्र में गर्व से यह कहना कि हम सही हैं, बाकी 





सब गलत, केवल भ्रम एवं विरोधाभास को जन्म देता है। इतिहास की उभरतीं रैखाएं और उनके द बीच हा 
जीता हुआ मनुष्य साहित्य के सभी नारों और मुखौटों को निरर्थक साबित कर देता हैं। साहित् कि... 


धरातल पर कोई लक्ष्मण रेखा खींचना या भविष्यवाणी करना खतरे से खाली नहीं होता। अतः पुरानी. | 











पीढ़ी पर अपनी नयी मान्यताओं को लादना अथवा नयी पीढ़ी पर पुरानी मान्यताओं को लादना बुद्धिमानी .. 


. नहीं अपितु हठधर्मिता ही कही जायेगी। सन्‌ 960 के आस-पास हिन्दी युवा कवियों का 
ऐसा आया जिसने कविता को नया कलेवर देने की कोशिश की, जो परम्पराग 
 था। इन कवियों ने नये मानदण्ड स्थापित कर सामाजिक संवेदना एवं रचना धर्मिता में स 


संतुलन लाने का प्रयास किया। 





धारा जो सप्तकों से होकर प्रवाहित हुई, वह आगे 
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एक नवीन सौन्दर्यभिरुचि दे सकी। अज्ञेय और गैर मक्तिबोध ड्न 
उदाहरण प्रस्तुत करते हैं। अपने को नयी कविता से बिल्कुल अलग समझने वाले युवा 
काव्य पर गौर किये तो उनकी शंकाओं का बहुत कुछ समाधान 


निराला और मुक्तिबोध के परवर्ती क 
हो गया। वे युवा कवि जो सन्‌ 60 के बाद साहित्य के क्षेत्र में आये उनकी सोंच में नया अंदाज था।. 


सन्‌ 60 के आस-पास हुई साहि त्यक गतिविधियों के सम्बन्ध में परमानन्द श्रीवास्तव ने 'धर्मयुग 





लेखक जब 








लिखा कि नयी कविता के एक दौर का समाप्त हो जाना नयी कविता का समाप्त हो जाना नहीं है 
पर यह स्वीकार करने में भी कोई संकोच नहीं है कि नयी कविता की विद्रोही चेतना सन 6 ) तक 
आते-आते समाप्त हो चली थी और उसकी मुख्य धारा में एक प्रकार की स्थिरता आ गयी थी। प्रः गैंग. 


का आग्रह लेकर आगे बढ़ने वाली नयी कविता आन्तरिक विरोधों से कमजोर हो गयी |. 











संसार वास्तविक संसार से कठ सा गया। तृतीय सप्तक के कवि केदार सिंह के शब्दों में - “ एक. 


ऐसे समय में जबकि साहित्य को रोमाष्टिक भावुकता से छुटकारा दिलाने के लिए बिल्कुल दूसरे प्रकार क्‍ 
के नारों की आवश्यकता थी। तारसप्तक के कुछ वक्ताओं और विशेषतः सम्पादक के वक्तव्य ने उन. हर 


प्रश्नों को रेखांकित करने का प्रयास किया जो जाने-अनजाने रोमाण्टिक संशयों का ही प्रतिनिधित्व हा ९ 








करते थे। परिणामतः रोमाण्टिक एवं आधुनिक के बीच जो स्पष्ट विभाजन अब तक हो जाना चाहिए... 


था वह अगली पीढ़ी तक के लिए स्थगित कर दिया गया।”” 


क्‍ सन्‌ 4980 के बाद की हिन्दी कविता पर जब विचार करते है तो पाते हैं कि वह नवीन सौन्दर्य . 
बोध, नवीन काव्याभिरुचि और नवीन संवेदनशीलता एवं नवीन सृजन बोध की कविता है। रोमाष्टिक | 





भावुकता के स्थान पर यथार्थपरक बौद्धिकता, संयम, सुरूचि, सन्‍्तुलन और भद्रता के स्थान पर 










सच्चाई, साहल और खारापन, मसृण और कोमल के स्थान पर परुष और अनगढ़ की स्वीकृति, . । 


समझौता और यथास्थितिवाद के स्थान पर संघर्ष और विद्रोह का आग्रह, 
के स्थान पर अनास्था और मूल्यहीनता का स्वर आक्रोश 

शोषितों के प्रति प्रेम आदि साठोत्तर हिन्दी 
| ज्त समृद्धि प्रदान करती हैं। कुछ : 















ह॥ 








। 
। 


जहाँ सदा मरता है एक 


















एन्द्रिक सम्बेदना के कवि कमलेश ने रोजमर्रा । 
“बाजार में आज छः छठांक की ही दाल मिली, प्याज 6 

चाँदी की तरह तेज, डेढ़ रुपये कचहरी में कक 

क्‍ लग गये, कहाँ से लाते तरबूज सुना ऊँच गाँव मैं. ५ 7 हा 





मानसिकता का शिकार मानव मन 
समाज किधर जायेगा, आदि प्रश्नों का समाधान सातठोत्तर हिन्दी 


है। आजादी के बाद भी समाज खुशहाल क्‍यों 
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पालक 





शोषक वर्ग शोषण में मस्त 


रहा न गया। कहने को मजबूर हुए। हो सकता है उनकी रचना धर्मिता 
60 के बाद की कविताओं 


का कवि मानव अस्तित्व के लिए भयानक संघर्ष किया। केदारनाथ सिंह का 'अनागत' 


उेडपरार: उप बबसकपएपरर सका पलक एन प22 कलर 


। 








के सामाजिक दर्शन पर दृष्टिपात करने से पता चलता 





आसपास मड़राया करता था उसी तरह का अनिश्चित भविष्य का संकट आम आदमी 





.. दिखायी पड़ता है। मुक्तिबोध की 'अधेरे में' राजकमल चौधरी की 'मुक्ति प्रसंग” रघुवीर 





रि सहाय 
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ुबपसयातर 





पा | हत्या' के विरुद्ध तथा श्रीकांत वर्मा की समाधि-लेख जैसी कविताएं उस काल के 








के काव्य 





को तोड़ने की शक्ति देते हैं। कहने का तात्पर्य यह 


सत्य की खोज मुक्तिबोध की नियति बनी। अनास्था घुटन संत्रास ऊब, उदासी 





] 














सयहउन 








हंस कपल 





मिलता 





के साथ-साथ उसमें समतामूलक समाज की संरचना की आकांक्षा 


सरवकसतररइससयअउरकसद 


पसचमकरतसपपकलस 








'रराहाकलफन पे रधसव बा वकरररर सास लात उस बसमा 




















एवं महत्वाकांक्षा 


.. लगा तो गरीब और दलित 












सामयिक भी हैं। वर्मा जी 
हे मेरे शैशव के संस्कारों कार | 








का यथार्थ महाभारत कालीन जैसा लगा। धर्मवीर भारती ने 'अंधायुग' नाटक में जिन विषम 
परिस्थितियों का वर्णन समसामयिक संदर्भ में किया है उससे एक कदम आगे बढ़कर वर्मा जी ने 
एकलव्य को आधार बनाकर लिखा है। मेरे विचार में एकलव्य यहाँ वर्तमान युवा दलित वर्ग एवं जाति... 


का प्रतिनिधित्व करता हैं क्या एकलब्य की तरह हर दलित उपेक्षित नहीं हुआ है? क्या उन्हें शिक्षा । 





. और संस्कार से वंचित नहीं किया गया? जिन्हें हम दलित या शूद्र मानते हैं वास्तव में वे हमारे अपने रे 

ही हैं। प्रेरणा सर्म में वर्मा जी ने लिखा है क्‍ पा 
जिनको कि आर्यगण कहते अनार्य हैं 

जिनका कि देश तथा कण-कण भूमि है।”” बा, 

दलितों ने जब भी ऊपर उठने का प्रयास किया उच्च वर्ग के संवेदनहीन लोगों ने कुछ न कुछ ' 





अवरोध उत्पन्न किया। शूद्रों को शिक्षा से विमुख रखना इसी शोषण नीति की एक कड़ी है - 
मैने सुना विद्या-दान शूद्र हेतु है नहीं 
सत्य क्‍या है देव! यह सामाजिक मान्यता?” 





उच्च जातियाँ जानती हैं कि दलित यदि शिक्षा, ग्रहण कर 





का शीश 


रा के बल पर आगे बढ़ जायेगे 
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दलितों को अस्पृश्य कहने पर उन्हे आपत्ति है - 
हम हैं अछूत तो हमारे अंग स्पर्श से 
आर्यों के सुअंग क्‍या कुअंग बन जायेंगे।” 
दूधनाथ सिह का कहना है कि किसान जो आर्थिक दृष्टि से कमजोर हैं वह भी तो दलित 
की श्रेणी में आता है। ईमानदारी से पूछा जाय तो क्‍या हम यह कहने की स्थिति में हैं कि दलित 
किसान हर दृष्टि से समर्थ है? क्‍या उसे सादर और सम्मान की जिन्दगी जीने का अधिकार नहीं है 
जो हाथों से काम करते हैं द 
वे गुलाम है अभी भी 
लगान भरते हैं. 
रिश्वत देते हैं. 
और पई भर जमीन के लिए खून करते हैं 
'मुकदमें लड़ते हैं जेल की रोटियाँ बेलते हैं 
हक नागरिकता सीखते हैं। 
और उनकी पत्नियाँ अंधेरे की सीलन में 
रोते हुए बच्चों को भरपेट पीटती हैं 
.. फिर रोररोकर प्यार जताती हैं, कचरे में सनी हुई 
पूजा करती हैं, और जीबित रहती हैं।” . 


. राजकमल चौधरी का मानना है कि प्रशासन के कोरे आश्वासन से सर्वहारा वर्ग अथवा दलित 


वर्ग का पेट भरने वाला नहीं है। मूलभूत आवश्यकताओं की पूर्ति जब तक नहीं होती तब तक दलितों. 


का जीवन स्तर ऊपर उठने वाला नहीं है 
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बइीछा), 


नागरिक बना लेती है 


आदमी को इस लोकतंत्री संसार से अलग हो जाना चाहिए।”। 
को नष्ट करने वाले लोकतंत्र के रक्षकों से सावधान रहने 





श्रीकांत वर्मा ने सामाजिक समरसता 


की बात की है ः द 
“कुछ लोग मूर्तियाँ बनाकर 
फिर बेचेगें क्रांति की (अथवा षडयन्त्र की) 
कुछ लोग सारा समय क्‍ 
कसम खायेंगे लोकतंत्र की 
मुझसे नहीं होगा 
जो मुझसे नहीं हुआ. 


वह मेरा संसार नहीं।”४ 


सर्वेश्वर दयाल सक्सेना लोकतंत्र को कलंकित करने वाले सत्ताधारियों एवं सामंती मानसिकता 


वालों को खूब-खरा खोटा कहा है 
लोकतंत्र को जूते की तरह 
.. लाठी में लटकाए 
भागे जा रहे हैं सभी 


सीना फुलाएं।'* 


नरेश मेहता ने 'शबरी' रचना के माध्यम से तत्कालीन सामाजिक व्यवस्था पर चुटीला व्यंग्य 


की बंदना करने वालों को वे 





किया है। वर्ण जाति धर्म छत-अछूत असमानता ऊँच-नीच जैसे शब्दों 


समाज का हितैषी नहीं मानते, बल्कि उन्हें 








उथउेसरासापबर सता सशार5 हाउस जला कर>कखक्‍3+ 2९5 रत 


कप आज अत कम 


कैम जातक रद दम रकम पलक कपल 55 हि हे ४ 2 है के 
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उतरा 

















पपललनाला कस जज 


गे डउडातपवंडशताधकलत 














स्क्सक 





क्या आत्मा की उन्नति केवल 
है उच्च वर्ग तक ही सीमित 
प्रभु तो हैं सबके पिता भला 
उनका आराधन क्‍यों सीमित। 


मर हि प 2५ 


क्या धर्म तत्व से ऊँची 





.. है वर्णाश्रम मर्यादा? 


तब व्यर्थ तपस्या पूजन 


नमक मर कील 


यह गंगा भी है सूद्रा।”5 
. कवि ' किसन फागू' समाज की दुर्दशा देख द तिलमिला उठते हैं। वे कहते हैं कि मानव तू अपने 
सृजन के पक्ष से भटक गया है। जिस समाज में व्यक्ति का मूल्यांकन जन्म और जाति की कसौटी 
पर किया जाता है। क्‍या वह समाज कभी सुधरेगा। यह भारतीय समाज की विविधता नहीं बल्कि 
जठिलता है जो व्यक्ति को व्यक्ति से बांठती है - के 
"जन्म से तय होता है वर्ण यहाँ 


ऐसा हिन्द देश है मेरा 


किक र साला सर सर ासरस रस रस उस 2वापतास तल चजससरार सर तरस ८३5 


जहाँ इन्सान को समझते हैं 


केसर सकापतरटरपससरहाउ रच 


जानवर से बदतर... 285 | 


अ 


वही है आयावता”५ , रा 3 


सवर्णों की जूठन पर जीने वाले दलितों पर उन्हें दया भी आती हैं और आक्रोश भो। दया 





घेटसरसततसत2करकह 


इसलिए आती है कि दलित पशु से 





ब्एरेनसाउसा कप 


. इसलिए होता है कि ऐसी जिन्दगी | 


पलालससकलपतातनतासलस 





साचराराकसालाास 
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तुम्हारे मुँह पर।” 
प्रेमशंकर दलितों की दैन्य दशा से दुखी तो हैं ही, समाज की गतिविधियों से उद्ववेलित भी 
हैं। दलितों से केवल कर्तव्यों की बात की जाती है। अधिकारों के प्रति जागरूकता दिखाने पर उन्हें 


नक्सली कहा जाता है और अवसर पाते ही उन्हें मार दिया जाता है। मारने में कुछ दलित गद्दार 


की भूमिका निभाते हैं। सत्ता का मोह उनकी बुद्धि को भ्रमित कर देता है। मौन रहकर आखिर कब 


तक घुटठन भरी जिन्दगी जीते रहोगे- मेरे दलित भाईयो 


मुझे अभी तक याद है पिपरा गाँव 

दूध पीते अबोध बच्चों का जलना 

माँ बहनों को रायफल से भूनना 
 . % २ ##% #& 
पंचशील मानवता गिरवी रख दी है 
जातिवाद की दहकती भटदूठी के नीचे, 

देश को दहकती भट्ठी न बना दें, 

पिपरा की हवा गर्म हो उठी है 
पिपरा को जला गयी आग 
कुआरी की माँग ज्वाली सी लगती है, 
क्‍ दलित जिंदा जलते रहे, , 
इधर नारियों से बलात्कार, चीखती अस्मत की पुकार 
दलित नेताओं की सौदेबाजी क्‍ 


क्या सब मीरजाफर कर र बन गये। 


मंत्री बनने का मोह 








मा मन लि मन 
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गोलियों से भून दिये जाओगे 
इसलिए जो उठाओ दलितों मेहनत का हाथ।” 
2. संघर्ष और विद्रोह का स्वर क्‍ 
आजादी मिलने के बाद जब दलितों की महत्वाकांक्षाएँ पूरी नहीं हुई तो संघर्ष और विद्रोह का 
स्वर उभरना लाजिमी थी। भीमराव अम्बेदकर ने दलितों के अन्दर जागरण का मंत्र जो जगाया था द 
वह कुछ करने के लिए उन्हें उद्वेलित कर रहा था। समाज से अपना हक मांगने भर को दलित जागरूक _ 
हो. गये थे। मेहनत और संघर्ष जैसे गुण उन्हें विरासत में मिले ही थे। समाज के सामने आक्रोश व्यक्त 
कर वह बताना चाहते थे कि हम भी समाज के ही अंग हैं। विषमताओं का जन्मदाता ईश्वर नहीं बल्कि 
उच्च वर्ग के लोग हैं| शिक्षा से अब हम वंचित नहीं रहना चाहते। हमने अनादिकाल से बहुत सहा 
है। अब और नहीं सहा जाता। सेवा करते-करते हम थक गये। हमें मिला क्या-केवल तिरस्कार और. 
दरिद्रता ही न। हम कुछ पाने के लिए अब क्रांति करेगें। वर्मा जी ने दलितों के इस आक्रोश को 'एकलव्य' 
के माध्यम से व्यक्त किया है ० 
हमने सहन की है वर्ग की विगर्हणा 
शूद्र कहलाते रहे सेवा भाव मानके। 
किन्तु जब मानव को विद्या का निषेध हो, 
बात क्या नहीं क्रांतिकारी बन जाने की. 
>< 6... 2६ द हे +७. हक 


शूद्र कहा हम मूल देश वासियों को क्‍यों 


इसलिए कि आप गौर वर्ण वाले हैं।....्र्जख--+|छ&#ऋ 


और हम श्याम वर्ण वन्य वेशधारी है 


अत्याचार सहते हैं इसलिए शूद्र है।”2 





बाबूलाल 'सुमन' डॉ0 भीमराव अम्बेदकर के विचारों से इतना अधिक प्रभावित थे कि अम्बेदकर | 





. जी के ऊपर उन्होंने एक काव्य तय लिख गख डाला। उनके अनुसार | 


















है। दलित सवर्ण से जब पूछता है कि हि कक कट की 
है यह सुन्दर स्वर्ग तुम्हारा 
जो उत्कर्ष तुम्हारा उसमें . 

. मेरा क्या सहयोग नहीं है।"20 क्‍ कर 

पेड़ का पत्ता तोड़ लेने से जैसे पेड़ गिर नहीं जाता है वैसे ही सवर्णों के द्वारा चाहे जितना. 


छुआ-छूत और ऊँच नीच का भेदभाव किया जाय, देश से दलितों का अस्तित्व समाप्त होने वाला. 





पयसारतलादर५तपप 5 


"वर्ण भेद ही छुआछूत का मूलाधार जहाँ है 


अली 


लापरकपतादलअस्पप 


मात्र तोड़ने से पल्‍लव क्या पेड़ गिरा करते है।”“! द 
सन्‌ 60 के बाद दलितों में इतनी सक्रियता तो आ ही गयी कि वह विप्रों से शंका समाधान 


हेतु प्रश्न कर सकें। जब अस्तित्व पर संकट आता है तो हर प्राणी सचेत हो जाता है। मानव तो . 








बुद्धिमान और संवेदनशील प्राणी है। इसलिए संकट के क्षण में वह आक्रोशित भी होता है और जरूरत 


पड़ने पर संगठन खड़ा करके विद्रोह का आवाहन कर देता है - 


उतासर 


अपने घर में अपना ही जब 
कोई व्यक्ति कभी छलता है 
सोचो तो कितना खलता है. 
मानव की दुनिया में मुझको। 
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एलमहाहओललासकल्‍दस 

















शोषण का प्रतिरोध करूँ तो 


तुमने हर हरताभ लिया है।” 
भी मलाल रहा कि प्रशासन ने दलितों की उपेक्षा की। 


| उनके हिस्से में तो केवल नाम मात्र 





दलितों के मन में इस बात का. 





सामर्थ्यवान होने के कारण सवर्ण सत्ता का लाभ लेते रहे हैं 





हिस्सा आता रहा - 


पोषक था सवर्ण का 





“शासन 


दलित वर्ग नेता विहीन था, 
राजनीति अधिकारों को खो 








. जो अपना अस्तित्व बिगाड़कर दूसरा रूप तैयार करता है। वह संघर्ष से डरता नहीं 


समेत 








“वह विरवा अपने साथियों 
जमीन तोड़ेगा 
तुम्हारे खिलाफ ही नहीं 


का 


हरवपप्रचररप्पह 











पतंसअबा 











यह समाज का नियम मिठाना भी उद्देश्य हमारा है। 


3. अनास्था और मूल्य हीनता 





, बस यही हमारा नारा है।”? 





हर समाज के अपने कुछ युगीन सामाजिक और मानवीय मूल्य होते हैं जो उस समाज की 
दिशा और दशा तय करते हैं। सन 60 के बाद भारतीय सामाजिक मूल्यों में बड़ी तेजी से बदलाव 
आया। कारण था-भारतीय समाज की गतिविधियों में बदलाव। मनुष्य को जीने के लिए केवल आनन्द 
ही 
रह सके। परम्परागत मूल्यों की संरचना से जब सब का भला होने की वजाय कुछ विशिष्ट लोगों 
का हित होने लगा और साबित होने लगे तो प्रभावित होने वाला दलित वर्ग शोषण और 


विषमता के विरुद्ध विद्रोह कर उठा। दलितों के द्वारा समता, सामाजिक न्याय, प्रेम और बन्धुत्व जैसे 





नहीं चाहिए। उसे तो वह सब चाहिए जिससे उसकी मानवता सुरक्षित रह सके, स्वाभिमान जिन्दा 





मल्य एकांगी 








मूल्यों पर जोर दिया गया। यह मांग युग और समाज दोनों की थी। दलितों का मानना था कि इन 
मूल्यों के द्वारा नये समाज और नये भारत का निर्माण होगा, जो परम्परागत भारत से भिन्‍न होगा। । 
लक्ष्मीकांत वर्मा ने लिखा है कि -“जब भी किसी वस्तु का सन्दर्भ बदल जाता है तो उसके साथ- 
साथ उसके मूल्य भी बदल जाते है।”? साठोत्तर हिन्दी कविता में मूल्यों का बदलाव बड़ी आसानी 


से देखने को मिलता. है। डॉ0 जगदीश गुप्त ने मूल्यों के बदलाव के सम्बन्ध में लिखा है - 





बन्धन से मुक्ति पाना व्यक्ति का सहज स्वभाव है और वह उसके लिए संघर्ष करता है। संघर्ष जीवन 
_और चेतना का लक्षण है। यही कारण है कि स्वतंत्रता और मुक्ति जैसे मूल्यों को अत्यधिक प्रतिष्ठा क्‍ 
प्राप्त हुई। ““” परम्परागत मूल्यों से विद्रोह कर दलितों के द्वारा ज़ो मूल्य गढ़े गये वे अकस्मात नहीं 
बने। उसके पीछे सदियों से चली आ रही सामाजिक व्यवस्था ही किसी 


है। नित्यानन्द तिवारी 


















अध्याय-षष्ठ अध्याय ५ छा 2 
(वी क्‍ क्‍ ५ बी लय 















कवि मणि मधुकर ने खोखले आदर्शवादी मूल्यों की : व्यवहारिकता पर प्रश्न 'चिन्ह लगाते हुए 
लिखा है - हर क्‍ 
“श्रद्धा सम्मान और प्रेरणा जैसे शब्दों को 
पान की पीक के साथ थूकता हूँ में. 
मंत्रिमण्डलों में बलात्कार करने वाले लोगों पर 
मेरे थूक का रंग लाल है. 
काश मेरे खून का भी रंग लाल होता।” 
कवि देवेन्द्र कुमार का मानना है कि जैसे-जैसे समाज विकास के डगर पर आगे बढ़ रहा है 
सामाजिक दबाव कम होता जा रहा और वर्ग की सीमाएं तो टूट रही है पर आम 
जिद में तनाव और छट्पटाहट बढ़ रही है। शब्द भण्डार में नये-नये मूल्य शब्द संगृहीत हो. 
रहे हैं - 
“बावजूद इस सबके अंधेरे में क्‍ 


चीजों को मैने नये सिरे से 
 टटोला है 
किसी ने मेरे लिए कोई सुरक्षित शब्द - भण्डार 
क्‍ नहीं खोला है।”3! 
4. आक्रोश क्षोभ और उत्तेजना का भाव 228 न्‍ 
दलित समाज की मुक्ति ही दलित कविता 
. की पीड़ा में नहीं समूह की वेदना और उसे 


अन्दर सामान्य 








रावासदथाउचसहसावह दस 


उतर 





|! 
हू 


*' 






और उसके शोषण 









अमल पक घ्ट् 


#उकररर4 3 
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मात्र आँसू 


स्तन! 


जो उगलते हैं मा 
जर्जर विलखते बच्चों के पेट में 






जरा झाँको 


बना दिये हैं 
असंख्य वदसूरत निशान 
उन जिस्मों के भीतर 


र 





इन जिस्मों पर भो 
वर्ण-वर्ग की. जे मल 
अपनी बेजान आत्मा के लिए 


जो होते हैं समर्पित हर रोज 














हि 





मीन सागर ने 'फडफडाहट' जागृत करने का 


प्रयास किया है - 











छा: गयों जोश हे ४० + 7४ 5 53 आम क 





पततापर पर परत तब पहपक्कसपत55८ रथ 


। 




















हा 
8 





शीघ्र ही, 
_ जो महर्षियों को राजनीति से चलाती है। 
जिसने किया. है भेद मानव के पुत्रों में। 
_ भूमिपति भूमि पुत्र वर्ग हो गये हैं दो। 
सावधान भूमि पति, हममें भी शक्ति है, 








भूमि पुत्र सर्वदा है भूमिबल जानते। 
_ पशुबल कौशल तो सीमित तुम्हारा है, 
आत्म बल की हमारे पास सीमा है नहीं।” 


मोहभंग या 





5. पूंजीवादी व्य 
आजादी मिलने के बाद देश में जब लोकतंत्रीय व्यवस्था कायम हुई और समाज के हर वर्ग, ... 
जाति, धर्म के लोगों को संविधान में अधिकार प्राप्त हुआ तो भारतीय सामाजिक व्यवस्था में बदलाव 


आना स्वाभाविक था। समाज का हर वर्ग अपने विकास हेतु प्रयत्नशील हो उठा। समाजवाद के नारे... 





ने पूँजीवादी व्यवस्था को झकझोर कर रख दिया, क्योंकि पूंजीवादी आर्थिक संसाधन की दृष्टि से भले 





ही सशक्त एवं समर्थ रहे हों, परन्तु जन समुदाय की दृष्टि से वे कमजोर थें। उनके खेतों और 
कलकारखानों में काम करने वाला श्रमिक वर्ग अपने अधिकारों के प्रति जागरूक होने के साथ-साथ 





आन्दोलित हो उठा। श्रमिकों का संगठन बना और उसमें सभी वर्ग 


के लोग शामिल हुए। सन्‌ 60 के बाद तो वह और आक्रामक हो उठा क्‍योंकि उसके अन्दर तब तक 





रहा।. दलित वर्ग से अनेक ऐसेनेता आये 
में अग्रणी भूमिका निभायी। दलितों के 
एक ऐसा सामाजिक वातावरण बना कि पूंजीपति जैसे दलितों लतों से उपेः 


संविधान में संशोधन करवाः 











॥ का भाव रखते थें 
अनुरूप दलित वर्ग पूं: 








“सेवक बनाया ह किस 
इसलिए कि शक्ति में उन्हें यश प्राप्त है | 
किन्तु शक्ति मानव की, देव दानवी नहीं, 
: मानव की शक्ति तो महान तब होती है 


जब वह दानव को मानव बना सके। 


भ्रधिकार से? 


क्‍ और सब मानवों में साम्य की हो स्थापना।”>० 
दलित कवि 'शिवचरण पूंजीपतियों द्वारा की गयी दलितों की उपेक्षा एवं शोषण से अत्यधिक 
व्यथित हैं उन्होंने अपने दर्द को निम्न शब्दों में व्यक्त किया है 
“मानव हूँ मानव का अधिकार नहीं पाता हूँ, 
अन्याय सहन करता सदियों से आता हूँ।। 
जानवरों से बदतर जिन्दगी बिताता हूँ। 
. न समझा है मानव, रोज चिल्लाता हूँ। 
सड़कों, कारखानों, खानों में पसीना भी बहाता हूँ। 
झाड़ू भी लगाता हूँ, मल मूत्र तक उठाता हूँ।। 
दास बनाया जाता हूँ और नित ही सताया जाता हूँ। 
आग में बच्चों सहित मैं, जिन्दा जलाया जाता हूँ। 
कत्ल होता हूँ, बलात भी सहे जाता हूँ। 
शर्म से सिर नीचा कर फिर भी जिये जाता हूँ।”37 
दलितों को दरिद्र बनाने में जितना हाथ सामाजिक व्यवस्था का है उससे कहीं अधि 
पूंजीपतियों द्वारा आर्थिक शोषण का है। पूंजीपतियों से दलितों का श्रेहभंग अकस्मात 
क्‍ पूंजीपतियों ने दलितों का अनेक तरह से | शोषण केया है। जैसे 
. 6 उत्पीड़न के रूप में। पूंजीपतियों के. में 




























व्यक्तित्व का समग्र विकास होता है, तो संगठन से उसे विकास हेतु शक्ति मिलती है। जिस समाज 


के लोग जितने अधिक शिक्षित एवं संगठित होते हैं उस समाज का वर्तमान एवं भविष्य उतना ही 





विकासोन्मुख होता है। दुर्भाग्य से भारतीय दलित समाज में ऐसा नहीं हुआ। भारतीय सामाजिक 


संरचना ने समाज का समग्र विकास होने में बाधा डाली। शिक्षा को जाति एवं वर्ग विशेष तक 


प्रतिबन्धित रखा गया। परिणाम यह हुआ कि शिक्षा एकांगी हो गयी। समाज का शैक्षिक परिवेश 





असंतुलित हो गया। जिनको शिक्षा से वंचित रखा गया वे संख्या में बहुत अधिक थे। स्वतंत्रता प्राप्ति. 


की तरफ से अनेकानेक 





के बाद यह प्रयास किया गया कि शिक्षा सबके लिए आवश्यक है। सरकार 
प्रयास किये गये। जो शिक्षा जाति और वर्ग विशेष के लोगों की दासी बनी हुई थी, उस प्रतिबन्ध 


को तोड़ा गया। सन्‌ 60 के बाद शिक्षा हर व्यक्ति के जीवन का अंग बन गयी। दलितों का इससे 





बड़ा हित हुआ। रामकुमार वर्मा ने एकलव्य काव्य में इस ओर बड़े स्पष्ट शब्दों में संकेत किया है। 
शिक्षा गंगा की उस धारा के समान है जिसमें अवगाहन करने से अज्ञानता रूपी कलमश बह जाता 
है। वह छोटे-बड़े का भेद नहीं रखती - कर 
"शिक्षा तो सरस्वती की धारा है, प्रशान्त है 
है अनन्त जो वही सृष्टि के आरम्भ से। 
कौन इसे रोक सका और किस मन को, 
इसने पवित्र किया नहीं स्पर्श मात्र से, 
.. जात-भेद नहीं, वर्ग-वंश-भेद भी नहीं, 
शिक्षा प्राप्त करने के सभी अधिकारी हैं। 
सूर्य की किरण भी क्‍या जाति भेद मानती? 
अग्नि क्‍या विशेष जीव-धारियों की श्रे० 
सीमित है? और वायु की तरंग उठती . 
केवल विशिष्ट व्यक्तियों को सांस देने मैं? 
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प्रतिबन्ध कैसा? किन्तु यहाँ इस पुर में -.. 


शासित हूँ सर्वधा कठोर राजनीति की।”* 

द्रोणाचार्य ने एकलव्य को शिक्षा देने से क्‍यों इंकार किया? शायद इसलिए न कि वह शूद्र 
है। शिक्षा क्या केवल राजपुत्रों के लिए ही है? आखिर शूद्र शिक्षा से क्‍यों वंचित रहे। क्या वह मानव 
समाज का अंग नहीं है? और यदि है तो उसे भी शिक्षा प्राप्त करने का अधिकार है। शिक्षा साधना 


. और समर्पण से मिलती है। जाति विशेष में जन्म लेने से उस पर अधिकार नहीं हो जाता। फिर भी 





एकलव्य दलित को शिक्षा से 'वंचित रखा गया। एक प्रश्न यहाँ महत्वपूर्ण है कि क्‍या शिक्षा को पुराने 


मापदण्डों से मुक्ति नहीं मिलेगी। डॉ0 अम्बेदकर ने अपने समय में इस व्यवस्था पर कुठाराघात किया क्‍ 


 था। वे इसके भुक्तभोगी थे। इसीलिए संविधान में शिक्षा को मौलिक अधिकारों के अन्तर्गत रखा गया। 
आज दलितों को प्राप्त होने वाली शिक्षा उसी का प्रतिफल है। डॉ0 अमर सिंह साठ के दशक के पूर्व 


की शिक्षा व्यवस्था पर कठोर आपत्ति की है। उनके अनुसार दलित कितना भी शिक्षित हो जाय पर 


सवर्णों की कुत्सित मानसिकता से दलितों के प्रति उपेक्षा भाव नहीं जा रहा है। उन्होंने आक्रोश व्यक्त 


: करते हुए लिखा है 
“हमारे चूसे गये रक्त से 
अपना. वंश उपजाते हैं 
हमारे मैले कुचैलेपन में 
अछूतपन झलकता है, 
हम शिक्षित सभ्य भी हो जाये 
कर्म से कितने महान हो जाये. 


... हमारा विकास उत्थान 
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असडडरव सरल पल 
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उलंघन करता 


प्रकृति भेदभाव नहीं करती तो मनुष्य उसके नियमों का 
मिठाये 





बिना मानव समाज का समग्र हित होने वाला नहीं है - 


उहासतरलतसच2ससचचलताउचहाराा22च5७कएड ९२९६९ 





“पूजा-पाठ समानता, शिक्षा, विकास व 





स्वतंत्र अभिव्यक्ति का 


न 


साथ 5 


हमें भी अधिकार है 


हाँ हमें तुमसे ज्यादा 

अपनी माँ भारती से प्यार है।”“0 क्‍ 28३7 वह 

संगठन से शक्ति मिलती है। शक्ति से स्वाभिमान सुरक्षित होता है। साठोत्तर 

के कवियों ने दलितों को संगठित करने पर जोर दिया। दलितों उपेधि 














की आवश्यकता थी कि जब तक सामूहिक 





(३ 


। 





बराबर का हक तो 


मिलेंगे? समाज से पाने के लिए समाज के 


पायेंगे। समाज 
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हद 


उका्हापा 























बाधा नहीं है। क्योंकि बिना संगठित हुए वे शोषकों की ' 
निष्कर्षतः कहा जा सकता है कि साठोत्तर हिन्दी कविता मे दलित चेतना का जो स्वरूप एवं 
सन्दर्भ मिलता है उससे दलितीं को विकास में काफी सहायता मिली है। इस काल के साहित्य ने उन्हें 








ज्ञान और शक्ति प्रदान कर उन्हें विकास के पथ पर आगे बढ़ने के लिए विवश तो किया ही है प्रोत्साहन 


भी प्रदान किया। 
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वही, पृ0 488-89 
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डॉ0 नित्यानन्द तिवारी : आलोचना, अक्टूबर-दिसम्बर 967, पृ 6। 


रामकुमार वर्मा : एकलव्य, पृ0 82 
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माता प्रसाद (सं0) : हिन्दी 


काव्य में दलित काव्य धारा, पृ0 249 
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रामकुमार वर्मा : एकलव्य, प्रृ0 25 


हिन्दी काव्य में दलित काव्य धारा, पृ0 270 


माता प्रसाद (स0) : 
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रामकुमार वर्मा : एकलव्य, पृ0 56 
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(क) समकालीन हिन्दी 


हिन्दी साहित्य का इतिहास. इस बात का साक्षी है कि साहित्य में जब-जब नये आन्दोलनो 








ने जन्म लिया है अथवा साहित्य ने जब-जब करवटे ली हैं तब-तब उसकी सामाजिक 





विश्वसनीयता पर प्रश्न चिन्ह लगाया गया। परम्परावादी सोच के विचारक उसमें विकृतियों 


लगते हैं तो सामाजिक परिवर्तन के हिमायती उसमें सार्थकता और रचना धर्मि 








है कि यदि साहित्य के नये उभरते स्वरूप एवं सन्दर्भ में जीवन की सच्चाई. 





अदम्य जीवनी शक्ति के बल पर वह अपना पथ स्वतः ही प्रशस्त कर लेगा। वैसे भी 


काव्य प्रवृत्ति जन्म लेती है तो इस बात की आवश्यकता महसूस की जाती है कि उसमें निहित मानवीय 


एवं सामाजिक जीवन-मूल्य मानव समाज को नयी दिशा एवं शक्ति प्रदान करेंगे। जो साहित्य समाज 









से विषयेत्तर होता है, वह प्रबुद्ध पाठकों एवं आलोचकों के द्वारा नकार दिया जाता है। आधुनिक कवित 





में कई बार कविता के सरोकार पर प्रश्न खड़े हुये हैं, गुठ बने हैं, वैचारिक मंच भी बने पर अनवरत 
लिए लोककल्याणी रही। भारतेन्दु युग से साठोत्तरी 





प्रवाह उसी काव्यधारा का हुआ जो मानव जीवन के 





हिन्दी कविता तक कई उतार-चढ़ाव देखने 
में भी दुराव था। पर एक बात जो सबमें देखने को मिलती है वह यह कि 
मूल में मनुष्य रहा है। 





साठोत्तरी कविता के बाद समकालीन कविता जिस भूमिका के साथ सामने आयी है औरआ 


रही है, उसमें अनेक स्तर है, जहाँ वह अपनी पूर्ववर्ती कविता से अलग खड़ी दिखायी देती है। इस हर 







अपने कुछ अलग अन्दाज हैं और कुछ 
दर्ज कराती है। समाकलीन हिन्दी कविता ने अपनी शक्ति एवं सार्मथ्य तंथा जीवन मल्यें 


2 पकट्ठ ५  ॥ | साहित्य हैं. आओ पा हैं 0.३ 8 4 ॥॥ हब, और है ् 3: / है| | ध्] ३ न्मिकद्ट है सुर तो रे है ० धु ही ४७ ५३ (मअक2 288) जे 7 राह का 897०० मल 0 0/६७ ॥॥॥] 
| छु 0६ / ६ #%६ ९, ७ या ६घ जी चर आती आय हल ५4280 छा! 7 च | (+। 0 ३ / 5 आए नाक हल पा 
8 ४ । के ः ह॒ ; कि । ; ट ; 
:> का 
कस कि ): 





शक्तियों से घुल मिल जाता है वह भविष्य द्रष्टा होता है और जो सामाजिक प्रवाह 









छ अल लय ल अल रा 
























युगानुरूप सापेक्ष परिवर्तन में रचना जीवन्त रूप में 
की रेखाएं दृष्टिगोचर होती हैं वे युग की देन और युएः भी होती हैं।” 
समकालीन हिन्दी कविता की जब भी चर्चा की जाती है तो विविधताओं से भरा एक बड़ा 


कया समकालीन कविता पूर्ववर्ती कविता से सामाजिक सरोकार की दृष्टि से 





समकालीन कविता के प्रतिमान और मूल्य सामाजिक सन्दर्भों में उपयोगी हैं? 





की आवश्यकता है और है तो क्या निर्धारित प्रतिमान और मूल्य सार्थकता पूर्ण 
आदि। समकालीन कविता के सृजन का दौर चल रहा है ऐसी स्थिति में किसी तरह 
की बात करना न्यायोचित नहीं है। अन्य काव्यधाराओं की तरह इसे तारीखों की सीमाओं में नहीं 








आलोचक डॉ0 मैनेजर पाण्डेय से साक्षात्कार में पूछा तो उन्होंने बड़े स्पष्ट शब्दों में कहा 


निर्धारण का कार्य वाद का है। जब तक सृजन चल रहा है तब तक उसके प्रतिमान दावे के साथ... 


निर्धारित 
. कर सकते हैं, परन्तु समकालीन हिन्दी कविता के विषय में दावे के साथ कुछ कहना ब 
नहीं है।“? समकालीन कवि अजीत चौधरी इसे “अकादमिक आलोचकों की चालबाजी 





किये जा सकते। आज छायावाद, प्रगतिवाद, प्रयोगवाद आदि के प्रतिमानों की बात हम 
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हुत उचित. 


जी” मानते हैं। डॉ0.. 


























काव्यान्दोलन का रूप तो दृष्टिगोचर नहीं होता लेकिन एक 


ललक, सामाजिक एवं साहित्यिक संवेदन 





संवेदना, एक खुली सोंच, नये धरातलों को छूने की 
अन्तः सम्बन्ध तो देखने को मिलता ही है। + 


बहुत व्यापक हैं गुणात्मक अर्थ में परखने पर हम आज की कविता में युग सन्दर्भों एवं युग परिवेश 








को विशेष रूप से पाते हैँ। हम निःसंकोचपूर्वक कह सकते हैं कि समकालीन कविता एक ऐसी सार्थक 


क्‍ कविता है जो अपने परिवेश को, परिस्थिति को, वर्तमान युगबोध को पूरी ताकत से उदघाटित 
समकालीन कविता किसी वैचारिक आन्दोलन की मोहताज नही है क्योंकि 
कविता है। उसका जुड़ाव समाज के हर वर्ग एवं जाति के आदमी से है। नयी कविता के दौर में 





महत्वपूर्ण स्थान पाने वाला 'लघु मानव” आज की कविता से । कोसो दूर चला गया है या कह लीजिए 
. कि समकालीन कवियों ने आप आदमी को उसकी सम्पूर्ण स्थिति में स्थापित करने की कोशिश की 


है। समकालीन कवि आम आदमी को संघर्षों से जूझने की शक्ति प्रदान करने के पक्ष मे है। वह छल, 





_कपठ, ईर्ष्या, नकली संवेदना एवं गलत मर्यादाओं को तोड़ने की सलाह देता है - 
क्‍ “लेकिन इससे पहले कि में क्‍ 
तुम्हारी तरफ आऊँ. 
';. सु्हे 
मेरी प्यास की सही-सही चिन्ता होनी चाहिए _ 
----- उससे भी पहले अपने मुलायम हाथ 
मेरे जख्मदार सख्त आँखों से बदलो 





सच तो यह है कि समकालीन कविता का रचना संसार 


असर 33 3>22>+3 कम. 33 मनी अमल वषनम अमल मल वशिविमिविदनलद 























की ४ प्र हि 





राजकुमार कुंभज का मानना है कि निरपेक्ष कुछ भी नहीं होता, जो कुछ भी घटित होता 
है वह सापेक्ष होता है। इसीलिए 'आम आदमी' का 'खास आदमी” के साथ जुड़ाव तभी संभव है ज॑ 
सोंच में समानता के बिन्दु हों। 


संवाद हृदय से होना चाहिए, 








दोनों के सपने एक हों, दोनों को एक दूसरे की चिन्ता हो, दोनों 
यदि ऐसा नहीं है तो समाज के दोनों वर्ग दो छोर बने रहेंगे। मिलन 





और संव 


होता 





“संवाद का सिलसिला यों ही शुरू नहीं 
कि किसी दर्जी की तरह 
सुई धागा लेकर बैठे जाओ 

और मेरे रूमाल पर 

तुम 
अपना नाम लिख दो 
मई-जून की दोपहर में 
पसीने से तरबतर 
कोलतार की नंगी सड़कों पर ठेला गाड़ी ठेलता रहूँ 
और तुम 

अमन चैन से पड 
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तेरे वे उदास कंधे 


कि तू शांत है हृदय से।”” 





रघुवीर सहाय के हृदय में समाज के हर आदमी के प्रति स्नेह 
युग में कुछ पाने के लिए चीखना पड़ेगा। दूसरों की हाँ में हाँ मिलाने से कुछ 





“एक बार जान बूझकर चीखना होगा 
. जिन्दा रहने के 
दर्शक दीर्घा में से।”? 
समकालीन परिस्थिति में अपने भीतर के कायरपन को तोड़ने की जरूरत है, अकेलेपन की 


उ्काूवपयाक 








स्थिति से उबरने की आवश्यकता है। सारे फसाद की जड़ मानव मस्तिष्क की कुटिलता पर अंकुश 
लगाना होगां क्‍योंकि यही खूबसूरत षडयंत्रो को जन्म देता है - क्‍ 
“निर्धन जनता का शोषण 
. कहकर आप हंसे 


लोकतंत्र का अंतिम क्षण है 


पासरबतथााालहार+लसउतर्हपपतनाधाउात 2 पर कर 





कहकर आप हंसे 
सबके सब हैँ भ्रष्टाचारी 


कहकर आप हंसे।”> 





समकालीन कवि अपने युगीन गन परिवेश से स्देव जुड़ा 










असफलता, विनाश-विकास , निर्माण 

















अपनी ही अपने के आगे 





कब तक लहरों का अवमूल्यन 


हा हक .. तटचर मुझे बता।..... 





अंधकार हंसता प्रकाश पर, दीप उदास हुआ 
कक क्‍ मन से ही मर रहा आदमी, हृदय विलास हुआ 


मरेगा जीवन 






और म 


मुझे बता।” 


कब तक . 


ईश्वर $222 








समकालीन 


न कवि जिस सच्चाई के साथ जीवन 
| वह अपने आस-पास हो रहे विध्व॑ंस तांडव से चिन्तित भी 


वह कहता है - क्‍ ध 























उस हजड- 


स्का 


पा 





|| 
। 
|] 
| 
हि 
|| 
। 


| 






छधापटापााउ 





व्यय 











कुंवर नारायण को. आदमी 
सुखों के लिए बिकाऊ माल की तरह 


झलकती है तो कहता है - कल 


आज समाज में चारों तरफ जो विषमत परिस्थितियाँ 
धूर्त और पाखण्डी इसका फायदा उठाते 
“हत्यारे जानते हैं कि 
हम बहरे होने के साथ-साथ 
अन्धे भी ठहरे. 


जभी हत्यारे हमारे 





एकदम करीब 
हत्यायों का गीत गाते हैं 
६... ४ तक ५८ क्‍ के 
. वे बहरे नहीं है 
हमी ने उन्हें 


ऐसा लगता है जैसे आज के आदमी ने संघर्ष का हौसला 


बहरा किया हुआ 






सहारे वह अपना निशाना साधना चाहता है 


और न ही देश के लिए 

















) 
4 














वप्थकाथ2५पररकतपाफदा 


कि जल पक अल 





उदार काकजतसरअल्‍क 











उचररडदपडाकर 








वायरस कपल डज जल प पा 














नि ४ है ॥ 








नहीं है। बल्कि उस निषेध में यथार्थ से साक्षात्कार है, नयी रचनाधर्मिता है और नया कर गुजरने 


की बलवती इच्छा है। शहर हो या गांव सर्वत्र समकालीन कवियों की दृष्टि पहुँची हैं। शहरों क्‍ में बड़ी 





मासूमियत से आतंकवाद, सम््रदायवाद और क्षेत्रीयतावाद का जहर घोला जा रहा है और लोग आँख 


और कान बन्द करके क्‍ बैठे हैं - क्‍योंकि 





'शहर नहीं जानता 

मासूम चेहरों की भाषा”? क्‍ कह 

दिनेश जिंदल ने 'शहर को ढोते हुए' कविता में शहर की वस्तु स्थिति का जो वर्णन किया पा 

है वह शहरी समाज की असलियत को खोलने में समर्थ है- 95 
* लो द 

तुम्हारे लिये ले आया हूँ 





बड़े-बड़े दाँत 
धारदार नाखून 


. उलझे बाल 





खौफनाक चेहरे... 
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गाय का चमड़ा 





सुअर का माँस. 


इन्हें इस्तेमाल करने का तरीका।”० 








व्यक्ति-व्यक्ति के बीच दम तोड़ती ईमानदारी, नैतिकता, सभ्यता, भाईचारा, प्रेम, दया, ममता 


जैसी मानवीय भावनाओं की अभिव्यक्ति भी समकालीन कविता में देखने 


उयउसलासवउलरसअबउ०३ल्‍३5र5च3राउावभकहप उप 


मानवीय भावों 





की अभिव्यक्ति का एक उदाहरण यहाँ दृष्टव्य है - 





व्थ्चहटरेपइव 


ह-हथ22०कचरबचलदतस 





.. कहाँ चल दिये दोस्त 


१ क्‍ अब तो 
उठ चुका है बाजार रा मा 
४2 023 2 न 
प्रभ्यता की चाट ध क्‍ ४ 
बिखरे मिलेंगे जूठे दोने हे 
भाईचारे की प्रतिमाओं पर. क्‍ री क्‍ 


समकालीन कविता में “कविता की सामाजिक प्राः 





दकतपन्‍वसाा 














आदमी को रोटी से मत अलग करो।” 
जब समाज में लूठ, हत्या, बलात्कार दंगे हड़ताल आदि अक्सर होते रहेंगे तो यह कैसे 


है कवि की दृष्टि उस पर न पड़े। आखिर यही तो सामाजिक विषमताओं और विडम्बनाओं को जन्म 
देती है. - 





संभव 





उंडधकाउधहथादासाव 


"जहाँ-जहाँ तुम जाओगे 





। जार कविता तुम्हारा पीछा करेगी 


हत्या के बाद चाकू पर छपे 
उंगलियों के निशान की तरह।” 
जिन आंखो में जीवन जीने की ललक है, कुछ कर गुजरने की तमन्ना है उन आंखो को कवि 


कैसे अनदेखा कर सकता हैं। व्यक्ति का उद्देश्य जीवन जीना है तो कविता का उद्देश्य व्यक्ति के जीवन 





न >लआ अजनबी 


की समग्र व्याख्या करना है - 
“एक अधूरी रचना 
लौटती है पृथ्वी पर बार-बार 
खोजती हुई उन्हीं अनमनी आंखो को... हु हि क्‍ न के की 
जो देखती है जीवन को जैसे एक मिठता सपना... | 
क्‍ ओर सपनों में रख जाती है एक अमिठ जीवन”? .- | 
'अरुण कमल' की कविताओं में दर्द की जो बेचैनी है, सामाजिक विषमता के कारण जो कसः 


अधिक 


उडडजलपतवथकर कब 














है, वह कवि का कम , आम. आदमी या कह लीजिए जो दलित और श 
गम आस ते पी 
सितयाँ। प्रेमचन्द्र की जिस दृष्टि क 








पंकडरएकलपस पे पलकापध् 
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पंत 
पि 
प्र 
शंप 
॥2 
छि 
ध्य 
४ 







दिन, इसके बाद 
सोने चले जायेंगे।”““ 








आशा 


उदय प्रकाश आश 
कविता समाज के इस भेद 





दिन 






की नींद कठि 


सबके 
मध्य वर्गीय 
है। 3 





कभी 
बहुरंगी 





न 
। 
अजगर 

















को अपने हिसाब से परिभाषित करता है। व्यक्ति 


वह देर-सबेरे किसी न रूप में समाज का 





कुछ नहीं है। जिसे तुम अपना समझते हो 
तो फिर महत्वाकांक्षाओं के पीछे भागते हो क्‍यों पगले- 
“यही है, यही है मेरा घर 
यहीं बिलकुल यहीं रहता हूँ में 


चिटिठयाँ 










































लाारलसकक 


घरसरफ्ाचरातता 






'सवचक 


छत 





हपाज्यकरलपकाअपजाह 











वलएद कर पकलथाउपापदसप+पर सब 











उंडसखारथरपकायकतत 


'उचहरदथ2ररतचपाारआाए३5९5ररदाउच 





दोनों इंतजार करें 











'इब्बार रबी' की 'उदासीन' कविता 


... का सटीक उदाहरण है- 





घरापतपकयेटयर 


उलहतउन्‍म उस 





सकता है 
अभिव्यक्ति है। डॉ0 परमानन्द श्रीवास्तव ने समकालीन 


हुए लिखा है - “कबीर ने जिस अर्थ चुनौती 


निष्कर्षतः कहा जा सक 












शास्त्र को च 








, निराला ने जिस अ 
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रही है इसलिए जोर देकर मानदण्ड निर्धारित करना उचित नहीं है। इस काल की सामाजिक प्रासंगिकता 
साहित्य की परिधि में प्रासंगिक तो है ही, मार्गदर्शक भी है। क्‍ ही 
(ख) समकालीन हिन्दी कविता में दलित चेतना का स्वरूप : 


समकालीन कविता में समाज के हर वर्ग, जाति एवं सम्प्रदाय का विस्तृत दस्तावेज देखने को 





मिलता हैं। कला के धरातल पर यद्यपि उसे अनेक सवालों से जूझना पड़ा है लेकिन इसमें कोई दो 


राय नहीं कि समकालीन कविता ने युग सन्दर्भों के अनुरूप अपने मानकों को परखा है और उसमें 





नयी शान चढ़ायी है। सांस्कृतिक प्रदूषण के युग में समकालीन कविता अछूती रहे यह कैसे सम्भव 
हो सकता हैं। फिर भो उसने सारे छल-छद॒मों, जठिलताओं, विसंगतियों, विडम्बनाओं, द्वन्दों, तनाओं 
के बीच भी अपने अस्तित्व को बरकरार कर रखा है। मानव से नजदीकी से जुड़ने के कारण उसमें 


अनुभूति की सच्चाई एवं अपनेपन के संकल्प का जो भाव परिलक्षित है, वह किसी से छिपा नहीं है। 





समकालीन कविता ने व्यक्ति और समाज से सीधा साक्षात्कार करने के साथ-साथ मानव की बेहतरी ॥ 
का जो भाव अपने में समेटा है वह इसकी जीवनतता और स्थायित्व को महत्व प्रदान करता है। 
समकालीन कविता में अमीरों के लिए लिखा गया है तो दलितों के लिए भी। समकालीन कविता में 


यह समय की मांग थी और आज भी है। गैर दलितों 








दलितों के सम्बन्ध में खूब लिखा गया है, 
ने तो लिखा ही है दलितों ने भी अपने समाज के बारे में खू 
आयी है। इसका विस्तृत अध्ययन निम्न बिन्दुओं के अन्तर्गत 


सतर्क हवस दाएक्‍खहसरसरसवालरस धर 


प्राज की चेतना के साथ 





लिखा है। स 


पनायप्यदराजअरवयपतसन 
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स्वाभिमान से जीकर रखनी होगी शान समाज की। 

बलि, अशोक के वंशज हो तुम मत्स्य देश के वासी हो 
जूझे कितने झंझावातों से, पर तुम तो अविनाशी हो, 
वर्ण व्यवस्था को ठुकरा दो, छुआ-छूत का मुँह तोड़ो 

शोषक को ललकारों साथी, दलितों से नाता जोड़ो।””? 


ओम प्रकाश जरेलिया शिक्षा और संगठन के बल पर दलितों में स्वाभिमान जगाने को बात 


करते हैं। वे कहते हैं-' 


जंजीर, मिलकर कदम बढायेंगे 





“तोड़ गुलामी 
छोड़ पुराने भेदभाव सब, भाई चारा लायेंगे। 


दलित, मुस्लिम, 








सिख, ईसाई क्‍ | 





आज गले मिल रहे हैं भाई 











अब शामत आयी। 














2२235 १ 






































म्यों से उड़ा ले जाता है 
मधु भरे छत्ते को... 
और फिर मधु के लूट लिये जाने पर 
बिलबिलाती रह जाती है 
वे सामाजिक अन्याय पर 
ठीक उसी तरह 
जैसे सदियों से लूठते आ रहे हैं 
ये खेतिहर मजदूर, दलित शोषित 
अपने खून पसीने से 
बढ़ाते रहे हैं देश की संपदा को 
2५ ५ 2५ 2५ मर 
जिस दिन उन्हें ज्ञात हो जायेगी 
अपनी संगठन शक्ति क्‍ 
उस दिन न मधु लूठेगा 
और न रहेगा कोई अ्रमवीर 
दलित शोषित।” क्‍ 
डॉ0 जगदीश गुप्त ने 'शम्बूक' काव्य में दलितों की निरक्षरता के सम्बन्ध में लिखा है- 
"ये निरक्षर वन्य पिछड़े लोग... ः 








“09 हि | जीने बाड 4 0 श्ि फ्क हे 8 मर 
कक. | $ | ' बी | ४ | 
पु 































जीवन जीने के लिए विवस नहीं 5 
स्वयं भुक्तभोगी है अथवा समाज का एक विशेष शोषक 


की अपेक्षा शोषितों और उपेक्षितों की संता अधिक है। विकासशीे 





मुखरित हुआ है। श्री उदय प्रकाश ने 'अब जाग जाओ' कविता के माध्यम से दलितों के अन्दर नवीन 


चेतना जगाने की कोशिश की है- 


“ओ तषित, शोषित, दलित, अब जाग जाओ 





। 
भूल जाओ प्रणय गीतों अब प्रलय के गान गाओ।। 
तुम उठो हुंकार भरके सिंह जैसा 
हिल उठे गिरि काननों की कन्दरायें। 





तूफान बनकर त्रास तेरा 
थरथराती आंधियों पर विजय पाये 
सृष्टि का क्षय-क्षार कर दो 
बन प्रलय के भानु जैसा 
निज नेत्र से आग बरसो 
अविरल चलो, विश्राम कैसा 
आसुओं को रोक ले मत भेद खोलें 
रीढ़ तोड़ो तुम पुरातन रूढ़ि की। 
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हैं। उनके स्वाभिमा 





स्वाभिमान की रक्षा हे 


व्यक्ति के कर्म ही उसकी रक्षा करते 





किस स्‍तर तक करता है- 





रचनाधर्मिता का प्रयोग 








अब जाग जाओ 





अधिकार 


मत कहो ये 














खुद बढ़ो चट्टान 














लालचन्द्र 'राही' ने 'दलितों 


है। उनका मानना है कि शोषण और 


सुरक्षित है रा सा 











न किसी रूप में इस उत्पीड़न के जिम्मेदार हैं, 


बीच से उभरनी वाली प्रतिभाओं का एकलव्य की तरह या तो 











बध कर दिया गया। आखिर 





"आँख उठाकर देखे 





कक 

















फिर भी सृजन और बिनाश की श्रेणी में जिसका अनु 


प्रभाव पड़ता है। जाति, सम्प्रदाय में बँठे भारतीय समाज की 






मिली, यह चिन्तन का विषय है 


5 लिखा और अब भी लिखा जा रहा है। निष्कर्ष 






वर्ग को जो ठगा गया और विकास की मुख्य धारा से परे रखा गया वह किसी 
लिये कलंक ही है। विमल कवि ने 'अछूतोद्धार' कविता में दलितों की घुटन 


किया है वह निश्चित रूप में दिल दहला देने वाला है। कवि का मानना है कि सन 








तो आजाद हो गया पर सामाजिक रूप से आजादी दलित को अब मिल रही है। 

हो जाओ सब सजग साथियो, नव युग की धुन आती 
छिपी क्रान्ति की आग, शक्ति के ओठों में है मुस्काती। 
कब तक सहन करेगा, कोई सेवाकर अपमान भला. 
_ अन्यायों से अधिकारों का, कब तक दबता रहे गला। क्‍ 
कब तक दबी उससे भीतर, यों ही बन्द रहेंगी, 
कब तक दलित निरीह जातियाँ, ये दुख दन्द्र सहेंगी। 

छोड़ असत पथ, तुम्हे हिन्दुओं, सदपथ पर ही आना होगा 





कर्मठ पूत अछूत देश के, उनको अपनान 









और पीड़ा का जो वर्णन 


947 में देश 
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'कंवल भारती' दलितों को सजग करने के साथ कुछ करने के लिए भी कहते हैं। जब तक 
दलित स्वयं अपने समाज के बारे में नहीं सोंचेगा तब तक कोई दूसरा कैसे सहारा दे सकता है। तात्पर्य 
यह कि दलितों के अंधः पतन का जितना उत्तरदायी समाज है उतना ही वह स्वयं भी है... 
क्‍ 'सुनो भाइयो, 
कब तक तुम सबलों के दास रहोगे। 

अत्याचारों के बन्धन में, कब तक दुख सहोगे। 
. और स्वयं को नीच भाईयों, कब तक कहलाओगे। 
. इन दुखदायी बातों का, अब स्वयं करो उपचार। 
बहुत सो चुके दलित भाइयों, अब जगकर उठ जाओ। 

स्वाभिमान की रक्षा के हित अपने कदम बढ़ाओ। 

यदि पथ में तूफाँ आ जाये उससे भी ठकराओ। 

भविष्य आज मिलने आया है , देखो अपने द्वार। 


अपनी आँखे खोलो दलितों, समय रहा ललकार।”8 


' दलितों, समय रहा ललकार। 








मीनू सागर स्वतंत्र भारत के दलितों पर आँसू बहाने के बजाय, उन्हें जागृत करने एवं उनके 


द्वारा नव सृजन करने पर अधिक जोर देती हैं-.. 
'ऐ, जुल्मी अत्याचारी 
शोषक बहेलिए 
दलितों का पक्षी मन भी 


लगा है अब फड़फड़ाने 





४७0७७७एएराणा २ 2 अमल ह अब जद नकी अजीजीट लि मस कर हि किक ह्य्वडः उाच३ ३ चवसटााआाउाचयाव९०4सूथार३<क्‍पप ताकत ाावकरप जद अल अअ पक अलक्रककीीब 
उरयलपदापरााबकथ5त5 ७2 का नम जज नमन क कं है 
१७७४0४७॥॥7ए99एएएछनशशशणाा 7 अमन अब 


४७७एएएएनएएएएन/ 9 मम अलरनमाददस लक पलीकीी 





७७७७७ मा बा हक कलम 


मन मेरा जो लगा है अब फड़फड़ाने 


क्‍ ऐ बहेलिए रूपी, दलितों के नर संहारी ह + | 





बचकर भागकर, तू कहाँ जा पायेगा 
हर जगह मेरी भूख प्यास 


और चूसे हुए खून की कर्राहट पायेगा 





मन मेरा लगा है फड़फड़ाने - 
जिसे किसमत का लेखा द ्ि 
तूने कह दिया 


वह ऑअधियारी आंधी बन 





छा जायेगी तुझ पर क्‍ | 


मन मेरा लगा है फड़फड़ाने 














और आती है बार-बार 





फड़फड़ाहट-फड़फड़ाहट-फड़फड़ाहट। 7... शक 

4. अस्पृश्यता का विरोध पे 
छुआछूत की भावना ने मानव समाज का बड़ा अहित किया है। इस कुदृष्टि ने समाज की 

समरसता में जहर घोलने का काम किया है। समकालीन कविता में अस्पृश्यता का विरोध खूब किया. 

गया है। धार्मिक कट्टरता और रूढ़िवादी मानसिकता के तले जन्मी इस विनाशवादी भावना के नष्ट. 

होने में दलितों की भलाई तो है ही मानव समाज का हित भी है। श्री गुरु कवि कंवरलाल खट्योत: ः . 

ने 'धर्म के अन्धों से” नामक कविता में दलितों के सम्बन्ध में उपजी अस्पृश्यता की मानसिकता का . हा 


जमकर विरोध किया है, वे लिखते हैं 











ता से अति खिन्न हैं। जिन कार्यों 
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हैं? इसका तात्पर्य यह कि 





से दलित अछूत है उन्हीं कार्यों के करने से गैर दलित अछूत क्‍यों 
: हर व्यक्ति के लिए मूल्यांकन का पैमाना अलग-अलग है। आखिर मूल्यांकन की यह दोहरी व्यवस्था 
क्यो? क्‍या इससे जातिभेद की बू नहीं आती? क्‍ क्‍ क्‍ ः 
_“अस्पृश्यों से तुम 
घृणा करते हो। 
नाक मुँह सिकोड़ते हो, 
छुआछूत वरतते हो. 
क्योंकि हम 
चमड़े का काम करते हैं पर 
हिन्दुस्तान का सबसे बड़ा 
तो बाटा है जिसने 


चमड़े का सारा उद्योग ही लिया है 








>< है ह< । हि - 
हमसे ही छआछूत क्‍यों है? 
तुम कहते हो कि हम माँस खाते हैं. 
इसलिए अस्पृष्य 


और नीच कहलाते हैं, पर, 





आज तो तुम्हारे भाई 
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राव रंग का भेद भुलाकर, सब को गले लगायें।। 





पाटे सारा ग्राम। 





स्थापन किया 





हर समाज की अपनी सामाजिक व्यवस्था होती है जिसके आधार पर उसका व्यव 


जाता है। सामाजिक व्यवस्था हर समाज का लघु संविधान होता है। विश्व में अनेकानेक समाज एवं 





व्यवस्थाएं है। जहां तक भारतीय समाज की संरचना का प्रश्न है तो यह बड़ी जठिल एवं विषम है 





भारतीय सामाजिक व्यवस्था के मानदण्ड जाति एवं सम्प्रयाय के आधार पर परिभाषित किये जाते है 


जो समाज में केवल असंतुलन एवं विसंगति पैदा करते है। ऐसा लगता है जैसे समाज के व्यवस्थापकों 





यदि ऐसा नहीं है तो समाज के संचालकों ने संचालन 
आखिर समाज में दलितों की जो इतनी अधिक संख्या मिलती 


है? क्‍या सामाजिक व्यवस्था के | 


ने मानक तय करने में कुछ गड़बड़ी की है और य 





करने में कही न कहीं भेदभाव * 


है उसका जिम्मेदार कौन 





निर्माता एवं संचालक इसका सटीक उत्तर 


: देने की स्थिति में हैं। मुझे तो नहीं लगता कि कोई स्पष्ट शब्दों में कहने की स्थिति में हो। यदि किसी 





की अन्तरात्मा उसे कहने को विवश करती भी है तो सत्ता लोलुपता उसे कहने से रोक देती हल 
समकालीन कवियों में विशेषकर जो दलित वर्ग से सम्बद्ध क्‍ हैं, उन्होंने जरूर प्रभावशाली शब्दों में 
बात रखने की कोशिश की है। एक दलित कवि ने लिखा है - 


“शूद्र, पशु सम कर दिया, क्रय विक्रय भी होय' 





दास प्रथा इससे चली, धर्म दिया सब धोय। 


आठ बटे इक्कीस में लिखते मन महराज। 





:..- थूद्र न्याय नेहिं हिं. कर सकें, लिखत न आई लाज।”# 





है वह दलित जीवन का विम्ब 








23 कमल अम्ल अमल नल लीफाओ ली नम ४ जा, की जप मन जज कक दद अरड अपर तेज 
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लिए हर आदमी एक जोड़ा जूता है”** 
कवि गुरू खद्योत भानपुरा ने सामाजिक असमानता पर व्यंग्य करते हुए लिखा है - 
"दिमागों में विचारों का बल 
विचारों में भावों का संबल' 
भावों में सदगुणों का निर्झर 
नर की, नर से फिर क्यों दूरी? 


क्या मजबूरी? वाह रे विद्वान। 





कौन फंसा है जात-पांत में 
वर्ण गर्व में 








घर महलों की, फिर क्‍यों दूरी?”+0 





उनका मानना है कि दलितों ने जब भी अपने स्वाभिमान के लिए संघर्ष किया उन्हें हार ही मिली। 








_शम्बूक ने तप किया तो उसको मार दिया गया, एकलव्य ने अपनी साधना से धनुर्विद्या सीखी तो उसका _ 


अंगूठा काटने का नाठक गुरुदक्षिणा के रूप में किया गया - 
“हर प्रयास निष्फल है अब तक 

हर संघर्ष हार में बदला 
_ फिर भी हमने समय-समय पंर 


अपने हक की बात उठायी। 





डा और घुटन का मूल सामाजिक कुव्यवस्था में तलाशते है। 


मर कम पक 88 पक :मप दि अल करके अकर3 ० हज जी कट अली 9 आर + जल शक लि ।आ अशकटकिज ह ह 
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केवल विष ही हम पाये हैं 
धर्म कथाओं के गायक सब क्‍ 
हमको नीच बना गाये है 
ख. € €. २ >< 
मिट्टी की दीवार सरीखे 
शेष जिन्दगी दरक गयी है 
_तूफानों में जल बुझ करके 





समय अग्नि फिर भड़क गयी है।“/ क्‍ क्‍ 
डॉ0 धननजय अवस्थी ने 'शबरी” काव्य में सामाजिक विषमता से उपजी वर्णभेद और 
रूढ़िवादिता के सम्बन्ध में पौराणिकता का सहारा लेते हुए लिखा है - 
घट-घट में वर्ण भेद फैला है 
समता का आँचल कुछ 
इसीलिए मैला है।. 
जीर्ण अन्ध रुढ़ियाँ 
अनीतियाँ, कुरुतियाँ 
संकुचित हृदय विचार 
मलिन बिन्दु जीवन के, 
दे रहे चुनौतियाँ 














श्री देवीलाल यादव ने “हमाः 





कुव्यवस्था की घिनौनी दशा का बड़ा 


वे बहुत खिन्‍न होते हैं और कहते 


संकट भरा वक्त आता 
तुम चिल्‍लाने लगते हो कि 


हम भाई-भाई हैं 


पास हालात 














दर्दनाक चित्रण 


तुम पर 


तुम्हारे वर्ग पर 


तुम्हारी अपनी जाति पर 


































































शून्यता मानते हैं। उनके अनुसार संवेदनहीन समाज मुर्दों के देश जैसा 


कविता में उन्होंने 





के देश'नामक 





है और न समरसता का भाव। 'मुर्दो 
“मैं भटकता हुआ पहुँचा 
मुर्दों के देश में 
लाशों के बीच में। 
एक लड़का दुबला-पतला, 


नंग धडंग, 





एक टोकरी 








कुछ इकट्ठा कर रहा था, 
उसका साथ दे रहे थे 
आवारा कुत्ते, भरभराते चील, कौए 
किसी ने कहा-अनाथ दलित है 


विवश होकर पड़ी 





एक 


अपनी आवाज को उठाने में असमर्थ 








उरतथकसरथ पाउडर 


उखरसवाउतल|मददाएथदकदारबपल<प५ ९ तरस ड 4 





प्लदसकरा2र जय 











, 
|; | 
| 








कवियों में 'कंवल भारती' का दलित 
क्या होती? कविता में भारती जी ने सामाजिक 


कार्यशैली एवं सोच पर व्यंग्य किया है वह अपने आप में अनूठा है उन्होंने 





कक विषमता का 


प्रश्न खड़ा करते हुए लिखा है - 





यदि वेदों में लिखा होता 





ब्राहमण ब्रहम के पैर से हुए 
उन्हें उपनयन का अधिकार नहीं। 


निष्ठा क्या होती? 







लो वेद का एक भी शब्द, 
तो कानों में डाल दिया जाय पिघला शीशा। 


यदि वेद 





विद्या पढ़ने की करो धृष्टता, 
तो काठ दी जाय तुम्हारी जिहवा 
यदि यज्ञ करने का करो दुस्साहस 


. तो छीन ली जाय तुम्हारी धन सम्पत्ति 


या कर्तल कर दिया जाय तुम्हे उसी स्थान पर। 


हैँ 


5 ] 
































2 भ ०, 




















वर्ग सीमित स्वार्थ 
हो ग्रस्त 
वह विषम घातक व्यवस्था 
शीघ्र ही हो 


अस्त।| 2 





राम के द्वारा शम्बूक को तपस्या करने से रोकने पर शम्बूक राम से प्रश्न पूंछता है कि तप... 
करने का अधिकार हमें क्‍यों नही है। हम भी तो इसी सृष्टि में जन्में और पले हैं , तो फिर मेरे साथ * 


? मेरा तप किस तरह से दुष्कर्म है? 











ऐसा 
“तप कि जिस पर 


सृष्टि का आधार हो 




















चल रहा संसार 
तप कि जिससे 
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ए 





सर्वभूत हितेरतः ब्रत क्या 


क्या न फिर उसने तुम्हारा मन छुआ? 





राम तुम क्षत्रिय कहाते ब्रहम हो 
कह सको तो विश्व व्यापी सच कहो 
वर्ग हित या वर्णहित के ध्यान से 
जब तुम्हारा चित्त परिचालित न हो 
2५ 2 2५ है >५ 
राम 
... व्यष्टि और समष्टि मन के सेतु हो? 
शूद्रघाती बने, करके क्रोध 


क्या तुम्हारा यही समता बोध।”*४ 





के दलन में सामाजिक कुव्यवस्था का बहुत बड़ा हाथ . 


हे 





पहुँचना शुरू हो गयी हैं। वर्तमान _ 





धार्मिक कर्मकाण्ड मनुष्य और समाज 


सामाजिक व्यवस्था के अन्तर्गत 





६ 





४ 


पर धपपवापरयहाइदाबरू5 ७९९2 एचसवसआउदरजारतजपततकलसपकरर 








उतसाउखाछ 






उरपयरापााशासतरारपउसत्तचसकरका 


बाहर 














पा 
| 
॥।॒ 
रू 
; 
! 
के 
|. 
| 
| 
| 
| 
| 
ः ९ 
| 
| 
१ 
| 
. 
| 
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उन्हें रोक दिया गया और उन्हें यह समझाया गया कि ईश्वर या भगवान ऐसा नहीं चाहता। समकालीन 
कवियों ने इस धार्मिक काण्ड की मान्यता को नकार कर अनास्था का भाव पैदा किया। प्रसिद्ध कवसयित्री 
कु0 अनीता सोमकुंवर ने दलितों की धार्मिक 
में इस प्रकार चित्रित किया है- 





पीड़ा को 'बना दो बिरादरी' नामक कविता में यथार्थ रूप 


क्र्ड मन्दिर “ 





! मस्जिद या चर्च क्‍ 
या हो गुरुद्वारा 


बनाने से क्‍या फर्क पड़ता है 














सभी जगह 
द ईश्वर एक है एक ही क्‍ 
होता है 
ईश्वर की जान में / 
परजात नहीं होती है दोस्तों, द कई 
बदनसीव आदमी समझता ही 5 कु ४ कह कह, 





पर दादा बताता है 


सिर्फ आदमी है 
























आज आदमी मे से 
हिन्दू मुस्लिम का विष क्‍यों 


बोता है।””” 





डॉ0 सोहनलाल सुमनाक्षर ने धार्मिक कर्मकाण्ड के प्रति अनास्था का भाव प्रकट करते हुए 
'ओ मेरे भिक्षुओ' नाम कविता में लिखा है- 
“मेरे साधु-महात्माओं 
ढोगों को छोड़, पहले तुम 
अपनी आत्मा को शुद्ध और निर्भीक बनाओ पु दि शी 
दलितों को उन्नति 
मार्ग बतलाओ 

| तो मन्दिरों, घाठों, शमशानों में 

पंडितों की बाढ़ आयी है, जो अपने. ५ की औक के पक 


ऐशो आराम और लूट खसोट में 





वात 


सब 
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इन मंदिर बौद्ध बिहारों को छोड़कर 
दलितों के घर जाओ... 
उनके दिलों में घुसकर 
उन्हें वीर संघर्षशील बनाओ 
सदियों से प्रताड़ित, सुसुप्त 
उनके मन से भय, कायरता और 
दीनता को दूर भगाओ 
उन्हें नयी रोशनी दो 
उनमें आत्म विश्वास भरो 
उनमें ज्ञान की ज्योति जलाओ 
फिर उन्हें मुक्ति का मार्ग बताओ 
केवल मंदिर में 
घण्टे घड़ियाल, शंख बजाने से 
कुछ नहीं होने वाला है।”?? 
कवि श्री विमल 'धर्म' की रूढ़िवादी मान्यता से अपनी अप्रसन्‍्नता प्रकट करते हैं। उनका मानना 
है कि रूढ़िवादिता और पाखण्डता में चोली-दामन का सम्बन्ध है। ये दोनों सदियों से दलितों का अहित 
ही करते रहे हैं- . क्‍ हे क्‍ 
"दूर भगा दे रूढ़िवाद को, युग-युग के पाखण्ड भगा दें 


आग धन्ध विश्वासों पर रख, ज्ञान सुज्योति अखण्ड जगा दें, 





नेहरू के मन का मान बढ़ा दे 
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ड़ 


कवि प्यारेलाल राँगोठा धार्मिक सूढ़ियों के बजाय स्नेह को विशेष महत्व देते हैं 
“धर्म की भाषा अभी तक हम समझ पाये नहीं, 

कर्म की गीता 

बंध गये हैं पैर ऐसी रूढ़ियों के बन्ध में, 


स्नेह की गंगा धरा पर आज तक लाये नहीं।”?/ 





ओम प्रकाश बाल्मीकि ने कर्मकाण्डी धर्म को एक ढ़कोसला माना है। यह कर्मकाण्डियों के 


ठगने का हथियार है- 





“धर्म एक ठकोसला है 
... ईश्वर झूँठ 
जो तथा कथित धर्म गुरुओं के कंधों पर 
बैठकर 
आदमी को नकारता है 
ईठ पत्थर जोड़कर बनाया गया 


ईश्वर नहीं 





मकबरा जहाँ 
धर्म गुरुओं का अहंकार 
_ सुबह-शाम 
छल-प्रपंच का नाटक खेलता है 


बाहर खड़ा आदमी... 


निनिर्मेष देखता है आकाश को 
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मंदिर में आने का अधिकार 
आदमी को नहीं होता।”79 
डॉ0 सोहनपाल समनाक्षर ने “ये मंदिर' कविता में धार्मिक कर्मकाण्ड पर करारा व्यंग्य किया 


है। वे लिखते हैं- 





"ये मन्दिर, ये धर्मशालाएं 


इनमें धन लगा है काला 





हमारे किस काम की है? 
रे पुजारी ओ चौकीदार 


हमको क्‍यों करता है बाहर... 


इनकी एक-एक ईंट हमारे क्‍ ०४।॥ 


खून से सनी है 
_ मन्दिर मे बैठे ये राम 


बॉसुरी बजाते, वो घनश्याम 








, का आक्रोश भरा 
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जन्मा था तुम्हें 


और नहलाया था सबसे पहले 





अपने हाँथों से, तुम्हारा 
धर्म अभी तक भ्रष्ट क्‍यों नहीं हुआ 


9८... 9 टः ओर >< 





धोखेबाज हो, और तुम्हारा धर्म 
और धोखेबाजी का पुलिन्दा है। 


समय है 








तुम चलो, इंसान बनो 





हर इंसान को उसके सम्मान का अधिकार दो। 
अपने धर्म को बदलो और उसे नया रूप दो 


मानवता का प्रेम का समानता का।”? 


और थी 











त्ड्च्लः 














साफ सरउलललयल 





) 
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( 


कभी यहाँ सतयुग 





ि 


आये थे 


धर्म मिटाने 


और कर्ण को नोचा 


अध् 
तब किसी ने यह नहीं सोचा 





था, 


| 


था, 


घ 


और कपट से सदैव विजयी हुई हैं।”?' 


छल 2 









अन्याय 





कवि आनन्द स्वरूप ने 


लिखा है- 


करते हुए 





आजादी पर व्यंग्य कर 


भ्रष्टाचार करें, 


प्टाच 


| 


में बलात्कार करे 








शाम और रात भी हारी 











5 कलम तल रू 22७७० ०७७ लक 








(243) 





नौकरी में, नगरपालिका में, 





एकबत्ती कनेक्शन में,पंचायत के एलेक्शन 
फोर्थ क्लास के सिलेक्शन में 
>< >< ८ >< >< 
जूठन खाइये पालकी उठाइये 
शंख नहीं रामतला बजाइये 
ठाकुर के खेतों में हल चलाइये 
अपने शरीर को उनकी सेवा में गलाइये।”? 
डॉ0 जगदीश गुप्त ने राजनीतिक व्यवस्था की सार्थकता पर अपना मत व्यक्त करते हुए 'शम्बूक' 
काव्य में लिखा है- द 


एक का हित 





दूसरे का जब अहित बन जाय कह व 











है श्रेष्ठ राज न्याय 





प्रजा का परितोष 


राजा का प्रमुख दायित्व|”4 
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हित अधिक देखने को मिलता हैं। जिस तेजी से आरक्षण के सहारे दलितों का विकास होना चाहिए 
था नहीं हो पाया। कारण स्पष्ट है कि सत्ताधारियों ने क्‍ धन के आवंटन के द्वारा विकास का मूल्यांकन 
करना अधिक उचित समझा। दलितों को कितना पैसा मिला और उनका कितना विकास हुआ इससे 
उनका कोई मतलब नहीं। दलित सवर्णों पर आरोप लगाते हैं कि सवर्ण मानसिकता के लोग विकास 
में बाधक हैं और सवर्ण आरोप लगाते हैं कि दलित अपना हित चाहते ही नहीं। जो भी हो कहीं न 
कहीं तो वैचारिक विरोधाभास है ही। दलितों का कहना है कि आरक्षण हमारा संवैधानिक अधिकार 
है तो सवर्णों का मानना है कि इससे प्रतिभा का हनन हो रहा है। डॉ0 सोहनपाल सुमनाक्षर ने आरक्षण 
को दलितों के हित में मानते हुए लिखा है- 
“आरक्षण के विरुद्ध बोलने वालो 
पहले अपने गिरेवान मे निहारो 





3 ३ न न मजा सतना कोकीन रलदककनक कल रपल दम लक 


प्हपाउपरकरदाउसपकहदारथप कप 


। 





तुम्ही जन्मदाता हो इस आरक्षण के 
>< 2५ ५ ९ 2५ 
विद्या-विहीन ब्राहमण का बेटा 
ब्राहमण ही होगा 
डरपोंक कायर क्षत्री का बेटा 
क्षत्री ही होगा।. 
निरक्षर वैश्य का बेठा 
वैश्य ही होगा. 
गुणी, प्रवीण, शूद्र का बेटा 


उरतलन कर सकप७ ३ 2तउ ९० ब>धउलालसाएउ३ १३ वाउपपथ5पन्‍म उत्सव सहज सता याधषा्॒ थक रउा उतरा <ल्‍5 ८०८ ससराथरल< ८5८ पतावप रा <5न्‍ा मम 


् 
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उस आरक्षण का विरोध क्‍यों नहीं है? 
और दलितों के उत्थान के लिए मिलीं 
इस वैशाखी का ही विरोध क्‍यों है? 
9. जातीय व्यवस्था के प्रति प्रतिक्रियावादी दृष्टि : 
समकालीन दलित विचारधारा के कवियों ने जातिवादी व्यवस्था के द्वारा दलितों के शोषण के 
प्रति आक्रोश व्यक्त किया हैं। भारतीय सामाजिक संरचना में जाति व्यवस्था का अपना विशिष्ट महत्व 
है। जाति व्यवस्था की उत्पत्ति यद्यपि वर्ण व्यवस्था से हुई पर जब कर्म के आधार पर व्यक्ति का 
मूल्यांकन न करके जाति के आधार पर महत्व दिया जाने लगा तो सामाजिक असंतोष पैदा होना 
स्वाभाविक था। तनाव तब और पैदा हुआ जब जाति के आधार पर अछत की भावना विकसित होना 
प्रारम्भ हुई। जातिवादी धर्म ने रही-सही कसर और पूरी कर दी। समकालीन कविता में जातीय शोषण 
के प्रति खूब लिखा गया है। कारण स्पष्ट है कि दलितों के पास भी अब कहने की सामर्थ्य जग गयी. 
है। पहले वे केवल सहते थे पर अब वे संविधान प्रदत्त अधिकारों के बल पर विरोध और प्रतिकार 


भी करने लगे हैं। सदियों से दबे दलितों के अन्दर से इस तरह का विस्फोट होना न तो आसामयिक 





है और न ही आप्रासांगिक | दलित कवि कालीचरण गौतम ने जाति नामक कविता में अपनी प्रतिक्रिया 
कुछ इस प्रकार व्यक्त की है- कह क्‍ 
छोड़ो ऐसे धर्म को जहां न मिले सम्माना रा 
बुद्ध भीम ललकार है, सुन लो चतुर सुजान। " 


सुन लो चतुर सुजान जाति है जिन धर्मों में रा के हे इज पथ | 


वह नीच है धर्म, नहीं मानव कर्मों में 
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कह गौतम कविराय, महा मानव से शांति 
शोषण होगा दफन, मार्क्स ही लाये क्रांति।”* 


कमलाधर शर्मा 'कमल' ने जाति के बजाय कर्म को अधिक महत्व देने की बात की है- 





"जन्म समान, कर्म से प्राणी, ऊँच नीच है होता 
वही काठता फसल कृषक है जो जब जैसा बोता 
2 ><्‌ 7५ है “५ 
वर्ण-भेद वैषम्य दनुज का, गर्व चूर्ण जब होगा, 
सर्वोदय और रामराज्य का स्वप्न पूर्ण तब होगा।”?/ 
श्री आर0डी0 सक्सेना ने 'संकल्प' नामक कविता में नफरत, हिंसा, जाति, पाँति की होली 
जलाने की बात की है- 

“सात रंग मिलकर भी तो एक इन्द्र धनुष कहलाता है। 
जाति-धर्म हो कोई सब की जननी भारत माता है। 
नफरत हिंसा जाति पांति की होली हमें जलानी है। 

यह संकल्प किया है हमने, मन में अब यह ठानी है।”? 


डॉ0 जगदीश गुप्त ने 'शम्बूक' काव्य में लिखा है 





ट सभी पृथ्वी-पुत्र हैं, तब जन्म से 





भेद माना जाय क्‍ हक मम, 





जन्मजात समानता के तथ्य पर 





खेद माना जाय 























24 / 














'शम्बूक' भगवान राम से इसलिए खिनन है कि वे वर्णभेद की बात करते हैं और शम्बूक को... 
वर्ण चिंता के अर्थ को न समझने की बात करते हैं। शम्बूक राम से कहता है- 
“वर्ण से होगा नहीं 


कर्म से ही मनुज का कल्याण 





अब त्राण 


जन्म से निश्चित न होगा वर्ण 
वर्ग तक सीमित न होगा स्वर्ण 
कर्म से ही श्रेष्ठता अधिकार 
कर्म सबके लिए सम आधार।” 
सृजन की ललक : 
समकालीन कवि और कविता में दलित समाज के प्रति सहानुभूति के साथ-साथ कुछ कहने 


है। साहित्य की संरचना अनुभूति और अभिव्यक्ति के सम्मिलन से ही संभव 











| सबसे महत्वपूर्ण प्रश्न जो है वह यह कि 











के रूप में उसे जाना और पहचाना क्‍यों नहीं गया। समाज के साथ- 





खा गया। क्‍या इसके पीछे कोई 





आकर यह मिथक पहले 














घकासपशव्ययपा 








जताया 











भीड़ थी. 
जो चुपचाप सदियों से 
पी रहे थे विषैली हवा 
जिसमें बसी थी. 
सदियों की सड़ान्ध 





मैं चुपचाप खड़ा 
देख रहा था 
मनुष्यता का नग्न रूप 
उस वक्त 
कलम की स्याही 
दीख पड़ती थी मुझे लाल-लाल लहू सी 
और 


असंख्य प्र 





चर चपटएतसरकल 3 


एहहधतदायसा5 





पल 






प्राइस 
















रे 


ने लिखा है - 











वह ऋण उतार देना चाहता हूँ 
मैने लिया था 
उन सबसे 

जिन्होंने मुझे कवि बना 
जिनके प्रश्न 





सदियों का अन्तराल लॉघकर 


आ खड़े हुए है मेरे शब्दों में।”'“ 





पर व्यंग्य करते है जिनकी संवेदना में नकलीपन 














पाला 




















घडवााहसर्ापलावसल 


सरदसाकरर 


घछाहउरपततापाउाउपसापाप 









अल 

















वर्गों, धर्मों 





के पूर्वाग्रहों से ग्रसित 
तुम्हारे बहुरूप में सृजक को 

पहचानने लगी है अभाव ग्रसित पीढ़ी 
तुम्हारे पास नही हैं वे शब्द 


जो अनुभूतियों में पले हों 





तुम्हारे पास नही है वे भाव 
जो पीर पराई से उपजे हों 





का नाम लेकर 





सकते 


























स्द्डडापटग ० 
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बल, बुद्धि अर्थ से समृद्ध लोग जब समाज को सही रूप देना चाहते हैं तो उसका प्रभाव मनुष्य पर ' 


अधिक पड़ता है। साम्प्रदायिक सद्भाव मनुष्य को विकसित तो करता ही है शक्तिशाली भी बनाता 
हैं समकालीन कवियों ने धार्मिक एवं साम्प्रदायिक उन्‍्माद से जनमानस को बचने की सलाह देने के 
साथ-साथ दलितों को भी समाज की मुख्य धारा से जोड़ने का कार्य किया है। साम्प्रदायिक कट्टरता 
और उन्माद हिंसा को जन्म देता है। कंवरलाल खद्योत ने कट्टरपंथी हथकण्डों को छोड़ने की सलाह 
देते हुए लिखा है कि- 


; 'बुरे कट्टरपंथी हथकण्डे। 


बुरे पोंगा पंथोी हथकण्डे। 














बुरे वादी सब हथकण्डे । 
| 
सब हथकण्डे क्‍ 
2५ 2५ ५ 2५ ३ 
मानवता के क्यों दुश्मन? 
ईश्वरता के क्‍यों दुश्मन? 








इरइलएतक्याकभजलावापवाफपयके 





पर वस चरण उसका बात बल पप दा पार बसाप तहत व उलथाकत5 हा 
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धर्म यही है जिसमें मानव-मानव एक समान।।”“ 


आचार्य हजारी प्रसाद द्विवेदी ने तुलसीदास के साहित्य के सन्दर्भ में लिखा है- 





'लोकनायक वही हो सकता है जिसे लोक हृदय की पहचान हो।' डॉ0 जगदीश गुप्त ने 
लिखा है - 

“लोकनायक वही जो 

संवेदना का मर्म समझे 

धर्म और अधर्म समझे 


कर्म और 





र अकर्म समझे 





लोक नायक वही. 





जो विश्वास अर्जित कर सके द | 





प्रयक का... कर ; 





चित्त का प्रति रूप हो।”” द 


सभ्य समाज में सम्प्रदायिकता का 




















कि अल हट बी है कल धन 





आन हे. कस की 
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उपसंहार 


प्रारम्भ से लेकर आज तक मानव समाज के न जाने कितने 





समय परिवर्तनशील है। सृष्टि 


रूप बदले हैं। सबका आकलन करना असंभव नहीं 





| हो कठिन अवश्य हैं मानव समाज का इतिहास 





इस बात का गवाह है कि हर सामाजिक व्यवस्था के कुछ अपने कायदे और कानून थे जो समयानुसर 
सामाजिक बदलाव के साथ-साथ बदलते रहे हैं। प्राचीनकाल में सामाजिक संचालन हेतु मनीषियों ने 
कर्म के आधार पर वर्ण व्यवस्था का तानाबाना बुना। सामाजिक असंतुलन की बात तो सब प्रारम्भ 


आ। कालान्तर मे मनुष्य 





हुई जब वर्ण व्यवस्था को जाति व्यवस्था के रूप में बदलने का कार्य शुरू 


के कर्म में बदलाव आया | स्वार्थ एवं लालचवश 





मनुष्य ने धन और बल से समाज में विभेद की स्थिति पैदा की। परिणाम यह हुआ कि समाज मुख्य 
रूप से दो वर्गों में विभाजित हो गया- . शोषक वर्ग 2. उपेक्षित शोषित दलित वर्ग। शोषित वर्ग चूंकि 
शोषक वर्ग से धन, बल और बुद्धि में कमजोर था इसलिए कुटिल, बुद्धिमान बाहुबलियों द्वारा 
जन पर शासन करने की नियति 


शोषण करते रहे। 








पड 
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मनोरंजन और आनन्द की परिधि से निकालकर मानव की हर धड़कन अथवा जीवन चेतना से जोड़ने 
का प्रयास किया गया। श्रेष्ठ साहित्य जनमानस को जगाने का कार्य करता हैं। कथा साहित्य सम्राट 
जरूरत है, “जो हममें गति, संघर्ष और बेचैनी पैदा 


एक दूसरे से अलग करके नही देखा जा सकता। प्रत्येक 









साहित्य और समाज 


कला की तरह साहित्य का भी सरोकार सार्वजनिक है। 





अभि है 





परिवर्तन आने के फलस्वरूप मनुष्य सोच में व्यापकता और गहरायी आयी। दलित चिन्तन 


परिवर्तन का प्रतिफल है जो कड़े संघर्ष एवं टकराहट के बाद इस रूप 





सामाजिक, सांस्कृतिक परिव 








में उभरकर आया. हिन्दी साहित्य इस सामाजिक बदलाव से प्रभावित न हो यह कैसे संभव 










हो सकता है। दलित 


का मानना है कि 


प्रयास करता है। वह 









सतम्ाउरकाा 


'ंहलकानलात्कहरपभप लत ्ल 


पाडक्साफाइलकरा 

















प्जालटयपरथ 











पहाहपदाइरदापाकपवानद्अपरदासपपसतल 


पल 








ने दलित शब्द की व्याख्या एवं समीक्षा व्यापक स्तर पर की है। डॉ0 सोहनपाल सुमनाक्षर ने दलित 
शब्द की व्याख्या करते हुए लिखा है - “दलित वह है जिसका दलन किया गया हो। उपेक्षित, 
भी दलित की श्रेणी में आते हैं। इस तरह 'दलित' 
शब्द की परिभाषा के अन्तर्गत जहाँ सदियों से सामाजिक, वर्णव्यवस्था और जाति व्यवस्था से अभिशप्त 
दलित, शोषित, उत्पीड़ित व्यक्ति आते हैं, वहीं सदियों से उत्पीड़ित, उपेक्षित, अपमानित, शोषित 
सामाजिक बन्धनों में बाधित नारी और बच्चे भी इसी श्रेणी में आते हैं। भूमिहीन, अछूत, बंधुआदास, 


गुलाम, दीन और पराश्रित-निराश्रित भी दलित ही हैं। दलित शब्द आक्रोश चीख, वेदना, पीड़ा, चुभन, 





अपमानित, प्रताड़ित, बाधित और पीड़ित वरर्या 


घुटन, और छटपटापट का प्रतीक है।”? डॉ0 शरण कुमार लिम्बाले ने दलित शब्द के अर्थ को बहुत 
व्यापक स्तर पर ग्रहण करने की बात की है - “दलित केवल - हरिजन और नवबौद्ध नही है। गाँ 
व की सीमा के बाहर रहने वाली सभी अछत जातियाँ, आदिवासी, भूमिहीन, खेत मजदूर ,श्रमिक कष्ट 
कारी जनता और यायावर जातियाँ सभी की सभी 'दलित' शब्द से व्याख्यायित होती हैं। दलित शब्द 
की व्याख्या में केवल अछूत जाति का उल्लेख करने से नहीं चलेगा। इसमें आर्थिक दृष्टि से पिछड़े 
हुए लोगों का भी समावेश करना होगा।”” ओम प्रकाश बाल्मीकि जी का 'दलित' के सम्बन्ध में 
दृष्टिकोण कुछ इस प्रकार है - “दलित शब्द भाषावाद, जातिवाद और क्षेत्रवाद को नकारता है और 


यह कहा जा सकता हैं 





पूरे देश को एक सूत्र में पिरोने का कार्य करता है।”” सम्यक विचारोपरान्त 
कि दलित वह है जिसका दलन किया गया हो। उपेक्षित, अपमानित, प्रताड़ित, पीड़ित सभी व्यक्ति दलित 


की श्रेणी में आते हैं। दलित अस्मिता बोधक शब्द है। जहाँ तक दलित 







तो दलित चेतना, संघर्ष से नाता रखने वाली क्रा 
विद्रोह करने वाली यह प्रतीति है। डॉ 











पायााकरंगडदााडाउचरपरउकाउतचाउफएड 











छहसतोा 








जिन तथ्यों की प्रधानता देखने को मिलती है। वे इस प्रकार है- 
।. समता मूलक समाज की स्थापना। 
2. सामाजिक परिवर्तन की आकांक्षा। 
3. स्वतंत्र जीवन जीने की लालसा। 
4. आर्थिक विषमता को दूर करने का भाव। 
5. शोषकों के प्रति विद्रोह का भाव। 
6. वेदना, घुटन और कुंठा का भाव। 
7. शोषितों के प्रति दया का भाव। 
8. प्राचीन जातीय व्यवस्था के प्रति विरोधात्मक स्वर। 
9. बन्धुत्व की भावना। 
0. धार्मिक कर्मकाण्ड का विरोध! 


अधिकार प्राप्ति के प्रति क्रांति का स्वर। 





4. अ 
2. अस्पृश्यता का विरोध। 
के प्रति 








3. मानव जीवन मूल्यों 


हे 

















पदास्तापतपकलरायाल 





खाक 








प्सहपाय: 


॥ 
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2. नाथ साहित्य में दलित चेतना का स्वरूप! ध दे कमर... 
3. गोरखवाणी में दलित चेतना के स्वर। 
राहुल सांकृत्यायन का मानना है कि सिद्ध साहित्य परम्परा में जो सिद्ध हुए है- उनमें अधिकांश 


निम्न जाति के थे। सरहपा ने तत्कालीन वर्ण व्यवस्था, जाति व्यवस्था, सामाजिक भेदभाव एवं बाह। 





आउम्बर का खुलकर विरोध किया था। मध्यकालीन हिन्दी साहित्य में दलित चेतना का विस्तृत स्वरूप 


देखने को मिलता है। उत्तर भारत में पैदा होने वाले सन्‍त कबीर, दादू और रैदास आदि कवियों ने 





जाति-पांति और अन्धविश्वास के विरुद्ध, प्रखर आन्दोलन किया। उन्होंने सामाजिक बुराईयों और छुआ 
छूत का विरोध करते हुए कथित सवर्ण हिन्दुओं को कुमार्ग और विनाशकारी बुराइयों से सावधान 


किया। इसी प्रकार दक्षिण भारत में संत एकनाथ ने जाति पांति का विरोध किया। देश व्यापी सन्त 


आन्दोलन की प्रमुख विशेषता यह रही कि ऊँचनीच के भेदभाव का विरोध और मनुष्य की समानता जे 





की घोषणा को जनान्दोलन के रूप में चलाया गया। द्विजों और ब्राह्मणों के कर्मकाण्ड पर गहरी 


की गयी। ईश्वर के दरबार में बराबरी सिद्ध कर दलितों का मनोबल बढ़ाया। रा 









काव्य धारा में सन्त काव्य धारा जैसी दलित चेतना देखने को नहींई 













के दृढ़ हो जाने पर संस्थाएं खुली और आर्थिक विकास हेतु नये-नये कल-कारखाने लगे। शिक्षा के 





प्रसार एवं औद्योगिक प्रगति के फलस्वरूप जनता में नये सिरे से विकास की सुगबुगाहट 








राजाराम मोहनराय ने बंगाल में का सराह 





. किया गया। । 
: इस्लाम धर्म | 











ने वैदिक धर्म हर 
में वर्ण व्यंवस्था के जो मानदण्ड थे उससे अलग 









क्र 





हटकर उसको और सरल बनाने के कोशिश की। जन्म आधारित वर्णव्यवस्था को नकारकर उन्होंने 
कर्म आधारित वर्ण व्यवस्था को महत्व दिया। दलितों के मध्य यह मान्यता स्थापित करने की कोशिश 
की गयी कि जन्म से कोई ऊँचा-नीचा नहीं होता। व्यक्ति के कर्म उन्होंने 


पाखण्ड, मूर्ति पूजा, भूतप्रेत, बाल-विवाह अवतारवाद का भी विरोध किया। अपने इस बहुमूल्य विचारों 


हर 





महान और नीच बनाते हैं। उन 





के प्रचार-प्रसार के लिए आर्य समाज की स्थापना की। स्वामी दयानन्द सरस्वती के बाद पं0 गंगाराम, 
लालामुंशीराम, लाला बदरीदास, स्वामी श्रद्धानन्द, गणेश शंकर विद्यार्थी एवं लाला लाजपत राय ने आर्य 


समाज के मूल्यों एवं विचारों को आगे बढ़ाने का कार्य किया। नाथूराम शंकर शर्मा ने पंचपुकार नामक 





कविता के माध्यम से जातिवादी सोच को नकार कर हिन्दू समाज में दलितों को जागृत करने का 


कार्य किया- 
“जाति पांति के विकट जाल में, जूझे फंसे गंवार 





में अब सबको सुलझा दूंगा, करके एकाकार।”+ 





रूपनारायण पाण्डेय ने व्यापक दृष्टिकोण का परिचय देते हुए यह 


दलित भी हमारे 





न लगाया तो अवश्य पछतावोगे। 








ममता के मन्त्र से विषमता का विष 




















वयलेकाइसापफाह: 
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कोशिश भी कि दलित भी ईश्वर की संतान हैं। गाँधी जी स्वराज्य के साथ-साथ छुआछूत का प्रश्न 


भी हल करना चाहते थे। डॉ0 भीमराव अम्बेदकर ने स्वराज्य के साथ-साथ दलितोद्वार को अपने 


आन्दोलन का प्रमुख भाग बनाया। हरिजन मंदिर प्रवेश , सामाजिक सहभोज और शिक्षा पर जोर देकर 
उन्होंने दलितों के उद्धार निमित्त चेतना के द्वार खोले। राजनीतिक सहभागिता पर भी उन्होंने विशेष 
जोर देकर यह बताने की कोशिश की कि सत्ता में हमारी हिस्सेदारी अवश्यमेव होनी चाहिए। जातीय 
व्यवस्था एवं धार्मिक कर्मकाण्ड का विरोध करते हुए उन्होंने कहा कि हिन्दू सर्वाधिक धर्मभीरू है। धर्म 
पर चोठ करना उसकी आस्था पर चोट करना है इस लिए इस पर अधिक जोर न देकर हमें इसकी 
विद्रूपताओं पर जोर देना चाहिए। स्वामी दयानन्द सरस्वती महात्मागांधी और भीमराव अम्बेदकर के 
विचारों का भारतेन्दु युग, द्विवेदी युग और छायावादी कवियों पर प्रत्यक्ष रूप से प्रभाव देखने को मिलता. 
है। तीनों काव्यधाराओं में राष्ट्रीय आन्दोलन के साथ-साथ सामाजिक एवं सांस्कृतिक चिन्तन के 
अन्तर्गत दलित चिन्तन भी सन्निहीत था। राष्ट्रीय आन्दोलन के मूल में आजादी प्राप्त करना था तो 
सामाजिक एवं सांस्कृतिक चिन्तनधारा के मूल में सामाजिक विकास करना था। 


काव्य में 'प्रगतिवाद' एक विशिष्ट राजनीतिक विचारधारा का द्योतक है। यह विचार धारा कार्ल 








उन सबमें पर्क्सवा विचारधारा ही सर्वाधिक प्रभावशाली सिद्ध हुई। मार्क्स का प्रगतिवाद वास्तव में क्‍ 
सामाजिक व्यवस्था के आर्थिक दृष्टिकोण से सम्बन्धित है। मार्क्स ऐसे समाज के निर्माण के पक्षधर 


थे जिसमें समान विचार-धारा, समान आकांक्षा, समान प्रयत्न, समान सुख-भोग-साधन समान अधिकार | 











के रूप विद्यमान हो। समाज में समता एवं संतुलन हर समाज के लिए 





लिए आवश्यक है। जहां तक साहित्य... 


ं इसका जन्म हुआ जब मारनेति ने | 





वपसलउ ला य्ञाआवकराअस्तााकदसा कप नस दा स्‍रथ कर व्रपध वात वतनवासतत चाप एड साल भाकान सदन पाप पक पर है 
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ने नये विचारों के साथ साहित्य सृजन करने का कार्य प्रारम्भ किया। इन लेखकों ने सामूहिक प्रयास 
से सन्‌ 4935 में भारतीय प्रगतिशील लेखक संघ नामक एक संस्था को जन्म दिया। इस संस्था के 
उद्देश्य को बतलाते हुए कहा गया था कि -“इसका उद्देश्य भारत के विभिन्‍न भाषा-भाषी लेखकों का. 
संगठन करके ऐसे प्रगतिशील साहित्य की रचना करना है जो कलात्मक दृष्टि से निर्दोष हो और जिसके 
माध्यम से देश के सांस्कृतिक अवसाद को दूर कर हम भारतीय स्वतंत्रता एवं सामाजिक उत्थान की 
दिशा में प्रवृत्त हो सके।”' भारतीय पीढ़ी के लेखकों ने परिपत्र का स्वागत और समर्थन किया और 
दूसरे ही वर्ष सन्‌ 93 में प्रेमचन्द्र की अध्यक्षता में लखनऊ में प्रथम अधिवेशन हुआ। प्रेमचन्द्र ने 
अपने अध्यक्षीय भाषण में कहा कि - “हमें उस साहित्य की आवश्यकता है जो हमारी बदलती हुई 
मान्यताओं, परम्पराओं और मूल्यों के अनुरूप हो। साहित्य का लक्ष्य केवल व्यक्तिगत विकास अथवा 


मनोरंजन नहीं है, जीवन तथा समाज की छवियो को अपने में मूर्तकर मानव समाज का कल्याण करना 





है। “हमें उस कला की आवश्यकता है जिसमें कर्म का संदेश हो।”£ प्रगतिवादी दलित लेखन पर 





मार्क्स एवं अम्बेदकर दोनों का प्रभाव है। मार्क्स ने आर्थिक वैषम्यता को दूर करने पर जोर दिया तो 







म्बेदकर ने सामाजिक व्यवस्था में व्याप्त वर्ण व्यवस्था, अस्पृश्यता, जाति व्यवस्था द्वारा 





ममाजिक पक्ष 





जितना बाधक 


कहीं अधिक आर्थिक पक्ष है। मार्क्सवाद में से अम्बेदकर घटाकर अथवा अम्बेः 


असंतुलन को दूर करने पर जोर दिया। दलितों के विकास में 








को कमकर दलित चेतना के सम्बन्ध में सोचा जाय तो दलितों के हित लिए कुछ नहीं बचता। हिन्दी 


प्रा 





इस प्रकार हैं 


के प्रगतिवादी काव्य में दलित चेतना का जो स्वरूप प्राप्त होता है उनमें से कुछ मुख्य 


उसचयतरचउदसरलाहचा उसका पड 


र्णता के विरोधात्मक स्वर। 





. वर्ण व्यवस्था की 
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9. रूढ़िवादी व्यवस्था एवं मान्यता का विरोध। 
0.दासता से मुक्ति का भावा 


4. संगठन पर जोर। 





2. कृषक वर्ग के प्रति सहानुभूति 
3. साम्प्रदायिकता का विरोध। 

44, मानव की महत्ता 

5. क्रांति का आवाहन। 

प्रगतिवादी काव्यधारा अभी अपने चरमोत्कर्ष को भी नहीं प्राप्त कर पायी थी कि सन 943 
-मुक्तिबोध, नेमिचन्द, 





में अज्ञेगय जी के सम्पादकत्व में 'तारसप्तक का प्रकाशन हुआ। इसमें सात कवियों 








उखहलदवडर 


भारतभूषण अग्रवाल, प्रभाकर माचवे, गिरिजा कुमार माथुर, रामविलास शर्मा और अज्ञेय की कविताएं 


का जन्म हुआ 





संकलित हुई। इस तारसप्तक के प्रकाशन के साथ ही हिन्दी काव्य में एक नयी प्रवृत्ति 





जिसे कालान्तर में 'प्रयोगवाद” नाम से सम्बोधित किया गया। वस्तुतः प्रयोगवादी काव्यधारा की 


द्वितीय विश्व महायुद्ध तथा उसके बाद की सामाजिक एवं सांस्कृतिक पृष्ठभूमि 














यह काव्यधारा अनेक पाश्चात्य विचारधाराओं 





के 





के पल जब क 


पसंपजसलाउल फंस 


पार 


सपना ाउलसकलतस्डाएदट कर 


के 


पक कर 














के क्‍ . (265) 
मेरे सभ्य नगरों एवं ग्रामों में द द 
सभी मानव 
सुखी सुन्दर व शोषण मुक्त 
द कब होंगे।/3 
नागार्जुन का मानना है कि दलितों के सम्मान को ठेस समाज के हर वर्ग ने पहुँचायी है चाहे 


वह जमींदार हो या साहूकार - 





“जमींदार है साहूकार है वनिया है व्यापारी हैं 
अन्दर-अन्दर विकट कसाई, बाहर खद्दरधारी हैं।” 


निष्कर्ष रूप में प्रयोगवादी काव्यधारा के कवियों ने दलितों के जिस पक्ष को विशेष रूप से 











समाज के सामने रखने का प्रयास किया है वे इस प्रकार है- 


डे ।. दलित वर्ग की सामाजिक प्रतिष्ठा का भाव। ्््ि 





2. समतामूलक समाज की स्थापना का स्वर। 


3. दलितों में आत्मविश्वास जगाने का प्रयासा....ः अत 8 2 





6. नव सृजन का संदेश। 





7. नैराश्य, वेदना और 
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ने छायावादी रोमाण्टिक संस्कारों एवं प्रयोगवादी नयी 


कविता की रुढ़ियों को एक साथ तोड़ा। सच तो यह है कि साठोत्तरी कविता नवीन सृजनबोध की 





उनकी सोंच में नया अंदाज था। इन कवियों 


कविता है। रोमाण्टिक भावुकता के स्थान पर यथार्थपरक बौद्धिकता, संयम सुरूचि, संतुलन और भद्रता 


के स्थान पर सच्चाई, साहस और खारापन, मसृण और कोमल के स्थान पर परूष और अनगढ़ की 


थास्थितिवाद के स्थान पर संघर्ष और विद्रोह का आग्रह, आक्रोश क्षोभ, 





स्वीकति, समझौता और य 





उत्तेजना तनाव 
साठोत्तरी हिन्दी 





और महत्वपूर्ण बनाती है। सन 947 में आजादी 





कोई बड़ा परिवर्तन नहीं हो सका। आर्थिक रूप से सम्पन्न क्‍ और बौद्धिक रूप 


लोगों को सत्ता का वह सारा लाभ मिला जिससे विकास की संभावनाएं बनती है। पर दलित 














प्रतीक के रूप में है उसके चरित्र में वर्तमान दलितों 


कुछ पाने 











स्सलबप 























वन 


उरंवरेका 5 


द्हालथ8३ 








7५ 
श्र्व 
८ 
-] 





, धर्म, छूत-अछूत असमानता, ऊँच- | 





पबपपक 


हर जइस2 १ केला ३ हरकस2३०३८ 


लिखा है- 
“क्या आत्मा की उन्नति केवल 
है उच्च वर्ग तक ही सीमित 
प्रभु तो हैं सबके पिता भला 
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. दलित वर्ग का सामाजिक यथार्थ 

2. संघर्ष और विद्रोह का स्वर। 

3. अनास्था एवं मूल्यहीनता का स्वरा! 

4. आक्रोश क्षोभ और उत्तेजना का भाव। 

5. पूंजीवादी व्यवस्था से मोह भंग। 

5. दलितों की शिक्षा और संगठन पर जोर। 

साठोत्तर हिन्दी कविता के बाद समकालीन कविता जिस भूमिका के साथ सामने आयी है और 





हु । 


आ रही है उसमें अनेक स्तर हैं जहाँ वह अपनी पूर्ववर्ती कविता से अलग खड़ी दिखायी देती है। इस 





न मम अल 


काल की कविता का अन्दाज और मिजाज पूर्ववर्ती कविताओं से कुछ भिन्‍न है। समकालीन कविता 
ने अपनी शक्ति, सामर्थ्य एवं जीवन मूल्यों की गहरी पकड़ से साहित्य, समाज और मनुष्य को झकझोरा ._. 
तो है ही नयी राह एवं नयी मंजिल की ओर प्रेरित भी किया है। युग परिवर्तन के साथ कविता भी. 


बदलती है और कविता का तेवर भी। समकालीन कविता के सृजन का दौर चल रहा. 











मानदण्डों एवं मूल्यों की आर-पार की बात करना सही नही है डॉ0 विमल समकालीन 





शास्त्र निर्धारित करने वालों का विरोध करते हैं- अभी तक यह आन्दोलन 


तक नहीं पहुँचा है।”/3 समकालीन कविता किसी वैचारिक 











वह पूर्ण मुक्ति कविता है। उसका जुड़ाव समाज के हर वर्ग एवं जाति के आदमी से है। रघुवीर सहाय. 
दलितों से कायरपन दूर करने की बात करते हैं- 
' 'निर्धन जनता का शोषण 











्यलाशपा 


मा 


समकालीन दौर में आकर बात केवल आर्थिक संतुलन 
तेजी से चल रही है। 


विकास के नये-नये आयाम 





अब अनेकानेक लेखक लेखन के क्षेत्र में उभरे 





राजनीतिक समानता की बात बडी 





तक ही नहीं है। सामाजिक सांस्कृतिक 





से बदलाव एवं 





गांधी आर अम्बेदकर के सपनों का भारत अब बड़ी 
स्थापित कर रहा है। दलितों के विकास हेतु जिन-जिन क्षेत्रों में काम करने की जरूरत है समकालीन 
कवियों ने उसकी ओर संकेत करने के साथ मानक तय करते हुए दिशा-निर्देश भी दिये हैं जो इस 





प्रकार है- 
शिक्षा और संगठन पर जोर 


जीवन जीने की ललक 








3. नवसृजन की भावना 


4. अस्पृश्यता का विरोध 
5. सामाजिक विषमताओं के प्रति आक्रोश 


.... 6. धार्मिक कर्मकाण्ड के प्रति अनास्था का भाव कक मा 





7. मनुवादी राजनीतिक व्यवस्था पर व्यंग्य... बी" 





8. दलित आरक्षण का समर्थन... हा न दा] 
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जन्म से निश्चित न होगा वर्ण 
वर्ग तक सीमित न होगा स्वर्ण 
कर्म से ही श्रेष्ठता अधिकार 


कर्म सबके सम आधार।”“ 


 (27) 





प्रेमचन्द्र : साहित्य का उद्देश्य, पृ0 26 


संस्कृत शब्द कोश 





प्राकृत शब्दकोश 

रामचन्द्र वर्मा : हिन्दी शब्द कोश 

भोलानाथ तिवारी : हिन्दी पर्यायवाची कोश, पृ0 270 

माता प्रसाद (सं0) : हिन्दी काव्य में दलित काव्य धारा, पृ0 ॥ 
शरण कुमार लिम्बाले : दलित साहित्य का सौन्दर्य शास्त्र, पृ० 38 
अवन्तिका प्रसाद मरमठ : दलितायन, पृ0 4 

माता प्रसाद (सं0) : हिन्दी काव्य में दलित काव्य धारा, पृ0 46॥ 
वही, पृ0 62 ' 
प्रेमचन्द्र (सं0)) : हंस, जनवरी, 936 


प्रेमचन्द्र : साहित्य का उद्देश्य, पृ0 8 





मुक्तिबोध रचनावली 





द्वितीय खण्ड) : चकमक की चिनगारियाँ, पृ0 264 





नागार्जुन 





न: हंस, जून, 4949. 





रामकुमार वर्मा : एकलव्य, पृ0 8 





व्रिभुवन सिंह (सं0), साहित्यिक निबन्ध, पृ0 39॥ 








माता प्रसाद (सं0), हिन्दी काव्य 
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हर कुछ और कविताए : शमशे े ह बह | हु ए्‌ सिंह संह. जाः राजकमल ्रव 








इलाहाबाद, आठवाँ सं0 4972 ई0 


हज रपरसाकतताएक बकरे 








ख्हस्पचच-वसाससरसररकपब रद पद एहपपतक 5 >०: ठप 


पास पर सापत_ उसपर. पा थत०इ थ८ 2 ३:५लमपम्पाजल भव तनाव व प कदर तप _५ 5 








(273). 


22... चयनिका : महेन्द्र भटनागर, कल्याण मल एण्ड संस, जयपुर। 
23... चाँद का मुंह टेढ़ा है : मुक्तिबोध, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, दिल्‍्ली। 
24... जीवन के गान : शिवमंगल सिंह सुमन, आत्माराम एण्ड संस, दिल्‍्ली। 
25... ठंडा लोहा : धर्मवीर भारती, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन दिल्ली। 
26... तारसप्तक (प्रथम) : अज्ञेय, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, दिल्ली। 
27... _तारसप्तक (दूसरा एवं तीसरा) : अज्ञेय, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, दिल्‍्ली। 
28... धरतो : त्रिलोचन, नीलाभ प्रकाशन, इलाहाबाद। क्‍ 
29... धूप के धान : गिरिजा कुमार माथुर, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, दिल्ली। 
30... प्रलय सृजन : शिवमंगल सिंह सुमन, आत्माराम एण्ड संस, नयी दिल्‍ली। 
3।... प्रगतिशील काव्यधारा और केदार नाथ अग्रवाल : रामविलास शर्मा, परिमल प्रकाशन, इलाहाबाद | 
32. वनपाँखोसुनो : नरेश मेहता, लोकभारती प्रकाशन, इलाहाबाद । क्‍ गा हे 
33... भूमि की अनुभूति : जगन्नाथ प्रसाद मिलिन्द, साहित्य प्रकाशन, मंदिर ग्वालियर। 
34... युगपथ : सुमित्रा नन्दन पंत, भारती भंडार लीडर प्रेस, इलाहाबाद। रा 
35. युगवाणी : सुमित्रा नन्दन पंत, भारती भंडार लीडर प्रेस, इलाहाबाद। 
36... रागेय राघव ग्रंथावली : (सं0) सुलोचना रागेय राघव, राजपाल एण्ड संस, दिल्‍ली। हर 
37. वाणी : सुमित्रानन्दन पंत, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, वाराणसी। 


38... विश्वास बढ़ता ही गया : शिवमंगल सिंह सुमन, आत्माराम एण्ड संस, दिल्‍ली। 





कि 


न, भारतीय ज्ञानपीठ प्रकाशन, वाराणसी। 





39. हम विषपायी जनम के : बालकृष्ण शर्मा + 





40... हुंकार : रामधारी सिंह दिनकर, प्रगतिशील पुस्तकालय पटना। 


बहस जरूरी है : देवेन्द्र कुमार हे शु शुभद्रा प्र गाशन , दिल्‍ली, सन 982 | 





॥४७७७७७॥७७॥७७७७७७७७७७७ए७७ छा नल मनन मल नमकनलन कील 
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आधुनिक भारत में जाति : एस0एन0 श्रीनिवास, राजकमल प्रकाशन, नयी दिल्‍्ली। क्‍ 
अम्बेदकर के प्रशासनिक विचार : धर्मवीर, वाणी प्रकाशन, नयी दिल्‍ली। 

कविता की राह : कौशलनाथ उपाध्याय, राजस्थानी साहित्य संस्थान, जोधपुर। 

क्योंकि रचना बोलती है : कौशल नाथ उपाध्याय , राजस्थानी साहित्य संस्थान , जोधपुर 
छायावादोत्तर हिन्दी काव्य बदलते मानदण्ड एवं स्वरूप : कौशलनाथ उपाध्याय, राजस्थानी 
ग्रंथागार जोधपुर। क्‍ 

दलित साहित्य का सौन्दर्य शास्त्र : शरण कुमार लिम्बाले, वाणी प्रकाशन, नयी दिल्‍ली। 
हरिजन से दलित (सं0) : राजकिशोर, वाणी प्रकाशन, नयी दिल्ली। 


हिन्दी काव्य में दलित काव्य धारा (सं0) : माता प्रसाद, विश्व विद्यालय प्रकाशन, नयी दिल्‍ली। 


हिन्दी साहित्य में दलित अस्मिता : कालीचरण स्नेही, आराधना ब्रदर्स कानपुर। 


हिन्दी उपन्यास में सामाजिक चेतना : लाल साहब सिंह, नमन प्रकाशन, नयी दिल्‍ली। 


निर्गुण रामभक्ति और दलित जातियाँ : राजदेव सिंह, वाणी प्रकाशन, नयी दिल्‍ली।. 


समकालीन कविता का यथार्थ : परमानन्द श्रीवास्तव, हरियाणा साहित्य अकादमी, चण्डीगढ़। 


हिन्दी साहित्य का इतिहास : रामचन्द्र शुक्ल, नागरी प्रचारणी सभा, काशी। 


कबीर ग्रंथावली : श्यामसुन्दर दास, नागरी प्रचारणी सभा काशी। 
हिन्दी साहित्य और संवेदना का विकास : रामस्वरूप चतुर्वेदी, लोक भारती प्रकाशन इलाहाबाद । 
हिन्दी साहित्य का आदिकाल : हजारी प्रसाद द्विवेदी, बिहार राष्ट्र भाषा परिषद, पटना। 


हिन्दी साहित्य की भूमिका : हजारी प्रसाद द्विवेदी, राजकमल प्रकाशन नयी दिलली। 





हिन्दी साहित्य उदभव और विकास : हजारी प्रसाद द्विवेदी, अतरचंद कपूर एण्ड संस, दिल्‍ली। | 
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हिन्दी उपन्यासों के दलित वर्ग : कुसुम मेघवाल। 

भारतीय दलितों की समस्‍यायें एवं उनका समाधान : आर0जी0 सिंह। 
सिन्धु घाटी की सभ्यता के सृजनकर्ता वणिक और सूद्र : नवल वियोगी। 
हिन्दू संस्कृति में वर्ण व्यवस्था का नग्न चित्रण : राजवैद्य माता प्रसाद सागर। 
जाति भास्कर : पं0 ज्वाला प्रसाद मिश्र। 

सिन्धु घाटी बोल उठी : सोहनपाल सुमनाक्षर। 

व्यवस्था : कालीचरण गौतम। 

शबरी : धनंजय अवस्थी। 

भोम शतक : माता प्रसाद। 

तथागत : विजय बहादुर चन्द। 

अम्बेदकर : बाबूलाल सुमन। 

अजेय खण्डहर : रांगेय राघव। 

बहुजन गोहार : मनोहर लाल प्रेमी। 

छूत छतीसी : बदलूराम रसिक। 

पंच पुकार : नाथूराम शंकर शर्मा। 


सेवाग्राम : सोहनलाल द्विवेदी। 


 अछूत कौन और क्‍यों : गया प्रसाद प्रशान्त। 


नामाजिक क्रांति : बुद्ध संघ प्रेमी। 


अपमान का बदला : बुद्ध संघ प्रेमी। 
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लोकशाही बनाम ब्राहमण शाही : चन्द्रिका प्रकाश जिज्ञासु 
दलित चेतना : कवि गुरु खद्योत क्‍ 

भारतीय धर्म शात्त्रों में शूद्रों की स्थिति : निरूपण विद्यालंकार 
शूद्रों का प्राचीन क्‍ इतिहास : रामशरण शर्मा 


दलित साहित्य : एक अभ्यास (सं0) अर्जुन डांगले 


दलित साहित्य (सं0) : शरण कुमार लिम्बाले 


दलित साहित्य : चर्चा और चिंतन (सं0) गंगाधर पंतापणे 

दलित साहित्य : प्रवाह और प्रतिक्रिया (सं0)गो0मं0 कुलकर्णी 

दलित साहित्य : एक सामाजिक सांस्कृतिक अभ्यास (सं0) विद्याधर पुंडलिक 
राइटिंग एण्ड स्पीचेज खण्ड 4-0 तक : भीमराव अम्बेडकर 

हिन्दी साहित्य बीसवीं शताब्दी : नन्ददुलारे बाजपेयी 

प्रगतिवादी काव्य साहित्य : श्रीकृष्ण लालहंस 

एकलव्यऔर अन्य कविताएं : श्याम सिंह शशि 

नयी चेतना और नये राग : कंवल भारती 

शोषित पुकार : प्रकाशक, हिन्दू समाज सुधार कार्यालय, लखनऊ 

बहुजन हुंकार : प्रकाशक, हिन्दू समाज सुधार कार्यालय, लखनऊ 


रामचरित मानस : तुलसीदास 


भारत में सामाजिक आन्दोलन और परिवर्तन : सुरेन्द्र कुमार श्रीवास्तव 
हिन्दू समाज : संगठन और विघटन : पुरुषोत्तम गणेश 


. प्राचीन भारतीय समाज और चिंतन : चन्ददेव सिंह... 


44. : 
१2. 
3. 


द उत्थान सं0 राय सिंह, दिल्‍ली ली 


आजकल - दिल्‍ली 


आलोचना - दिल्ली 


है 





बहुजन, सं0 : छेदीलाल साथी, लखनऊ द 
दलित आक्रोश सं0 : वामन जंजाले | भोपाल 
बहुजन संघर्ष सं0 : जितेन्द्र कुमार, नयी दिल्‍ली 


बहुजन संगठक सं0 : काशीराम, नयी दिल्‍ली 


समता सैनिक सं0 : आर0 कमल, कानपुर 


शोषित सं0 : जयराम सिंह, पटना 


अम्बेदकर उजाला सं0 : हरीराम मौर्य, अमरोहा 
हकदार सं0 : पन्‍नालाल प्रेमी, बीकानेर 
रविदास प्रवेशांक सं0 : शुकदेव सिंह, वाराणसी 


भीम पत्रिका सं? : एल0आर0वाली जालंधर 





दलित चेतना : सं0 मोतीराम शास्त्री, लखनऊ 














